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الشیخ محمل اسبعیل الشهید و عبقاته 
۱ 
اذا قلنا لرجل انه صحای او انه صحب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فناهيك به مزية و فى قوة اعانه و شدة يقينه و کال 
اخلاصه وعم علمه و حسن عمله و جهاد فى سبيله و ایثار لا عند الله 
وزهد نی الدئيا فكائنا اثبتنا كل كمال و جال و کل فضل و تثبل فادن 
یکون ذلك ابلغ تعبير و اوجزه لاثبات فضل و کال 
قال سيدنا عبد الله بن مسعود رضی الله عنه ذلك الصحانی الیل 
الذى قال فيه سيدنا الفاروق رضى الله عنه : كنيف ملثى علا و فقها 
فى اصحاب سيدنا الرسول صلى الله عليه وسام : أولئك اصحاب محمد 
صلى الله عليه وسام كانوا افضل هذه الامة ابرها قلوباً و اعمقها علا و 
اقلها تکلفا الى ان قال فاعرفوا لهم فضلهم ال 
و تذکر ما قاله عبدالله بن البارك حين سئل : اعا افضل 
معاوية رخ او عمر بن عبد العزريز فقال : والله ان الغبار الذى دخل ف انف 
فرس معاوية مع رسول الله صلى الله عليه وسام افضل من عر .بالف 
مرة كما حكاه الشيخ ابن حجر نی ” تطهير الجنان “ و ابن المبارك ذلك 
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الفقيه احدث الحاهد الصو فى العارف الوئوق بعلمه و فتواه اجل امن 
ان بجازف: ف الدين او يفتى بغير ع ويقين: حاشاه عن ذلك وايضاح ذلك 
يحتاج الى بیان ليس هذا عله فاذن يستبين لك اذا قلنا أن فلاناً شيسه 
الصحابة فى كالاته اعانا و اخلاصا و علا وعملا و جهادا و ايثارا و مقاساة 
للشدائد و اتباعا لاسنة فيكون اوفى تعبير وادقه لابراز نواحى 39 
ماه و مفاخره . ۱ ۱ ۱ 
فالشيخ اسمعیل , الشهید , من ذلك 5 او من ذلك :الرعيل ی 3 

بشبه ۰عاماً باو لك الصخارة الذين کانوا اولى نفوس ۰ قدسية و ار و 
زكية و قلوب نقية کانو ١‏ ملائكة ظهرو | فى صور البشر أو اصبحوا : 0 


ملاتكة (صيحية صقوة الدشر و سر الوجود سول هذا الكون عمد صل 


۱ 

/ 

ا 

۱ 

۳ ۱ 

٠ 1‏ الله عليه و سل اغتبطهم اللائكة و اصيحوا لهم حل اغات و ثناء ودعاء + 
و E‏ .سر ˆ و له تعالى . .الى اع ما لا تعلمؤن: 6 فکان الشیخ الشهيد 

۱ ۱ ۱ اشبه 67 بهزلاء ان بار الصفوة ظهر 1 زسط اند“ و للهند أن تباهی 

۱ بوجو ده عل بقاع الدنيا ف تلاك “العصور الجدية ٠‏ 

1 

5 

| 

أ 

| 

۱ 

0 

۱ 
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ولاق عه أ u‏ وقادة و نقسا ذكية و قاباً ملی باتباع سنة 
0 نبوية و 3 عن البدع المودثة 5 فاز بصحبة جهابذة ف العلوم من اهل 
. بته من اعنامه الكرام من ذلك البيت الذى اصطفاه الله لاصلاح ذلك 
4 
0 العصر قر آنا وسنئسة واذبا عن نی الدين واحفظا لسياجه و احباء 
ا للآثار الندوية علا وعملا و ذوقا ووجدانا و معر فة و امانا واتعقدت 
۱ المشيئة الربانية ان يكون فذ الافذاد بترفيق دائب و جهد متواصل 
0 لاحياء. السنن الكريمة و ااء البدع الاثيمة بلسان کالصارم السلول 
5 
0 
8 
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و قوة جتان كالجبل الراسخ الشامخ و قوة حدس کالبرق الحاطف وعزم 
کالعضب القاطع وعل کالسیل الجرار ۱ ۱ 
رجل اذا ظهر فى کتاب فى موضوع كأنه عام جلیل بستی علمه 
بينابيع اجتهاد من مکامن الغیب اقرا كتبه : ” تقويسة الاعان “ ف 
1 شرح التو حيد ورد الشرك ” و منصب الامامة “ فى تفضيل الحكومة 
الافية على منهاج النبوة و بيان مباديها و أيضاح منصبها و بيان ان الحكومة ‏ 
الآسلامية الشرعية جامعة حاسن الجمهورية و الارستقراطية و ان الدولة ٠‏ 

۱ الاسلامية ليست جمهورية بحتة على الطراز الغرف الخدت ولا دکتاتور بة 

- ۰ خالصة من استبداد الرئیس بالامر و النظام على متعارف الیوم ٠‏ 
0 3 وام جكومة شرعية شورائية زيهة ساجتها عق وصر الامر ية و دنس 
۱ 2 الجمهورية الجديدة كتاب بديع في باه بتدفق فيه افکاره الا جتهادية 
بار صیف بدي و ریب انين رائق بیصیر ة نافلق تستتیر بها 


۱ ار جاء المَاعة لللافة و اللحكومة و الدو له الاسلامية ۱ 
م وكتابه ود ايضاح ا 'الصريم. ف انام الت e‏ ¢ ء 


وه البدع المحدثة لا نظیر له ى بابه رعا يموق اعتصام 9 درن 
بعض النواحی ۱ ۱ 

تجده رجه له عض ی فا از و مسا از 
صيب مدرار يرق القلوب القاسية بوعظه البليغ واذا وصل ميدانا . 
لجهاد مع الكفار كانه هربز مزير. قضى حياته فى التدریب العسكرى 
و اذا دخل فى الحقائق الاطية و المعارف الربانية و دقائق الحكة كانه 
اعطى -القوس باريها و الق انه لم يدب على بسيط اغند فى هذه القرون 
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کا لك 
الاخبر ‏ مثله فى کالاته اللخارقة فقد جمع الله ی شخصیته اطامعة هذه 
المزايا احتلفة ثل لنا حياة الصحابة و فوه اعانهم و شدة سکم 
بالسنة و الزهد فى الدنيا وحب الهاد فى سبيله و التضحية بكل غال 
ورخيص والتفالى یی و الفناء ف رضا المق جل و علا و قد تضلع من 
منابع صافية فكان مثل الشاه ولى الله الدهلوی جده و مثل الشاه عبد العزيز 
و اخو به اعمامه و شيوخه ومثل العارف المحاهد الكبير الشيخ السيد احمد 
البريلوى الشهيد امامه و مرشده و استنار قلبه بالاخلاص العظم م 
ار تاضت هسه بالجاهدات الكثيرة ولا عرو و فوق ذلك المشكة الاطية 
بان يكون عالا عارفاً مجاهدا ولوعا باتباع السنة جريا شجاعا فى الق 
لا عاف او مة لام و فد قضى حياته 1 التذ كير و دفع البدع و 
اقامة العوج ولم شعت القوم ثم الجهاد مع الکفار الى ان استشهد فى جبال 
پالاکوت من جيال هزاره سد ۱۳:1 م رهه الله رهه الا رار و امجاهدین 
ما كان يان أنه تفرع لتاليف ف علوم اممائق من علوم الصو فة 
فاذا بنا كتابه ” الصراط الستقم “ فى مسائل دقيقة من انفاس شییخه 
و مر شده مس مسائل التصوف و اسر ار احدیث خحوی يم لا بو جد 
فى غيره و اذا بنا کتابه " العبقات “ الى يغيق فبها عبير عم المقائق 
الغامضة و یفو ح فا ریا العارف العالية 5 
( العبقات ) 
ما هی العبقات ‏ كان جده احمد الدعو بشاه ول الله رحمه الله 


الت عدة تاليف فى التصوف و الحقائق الاطية مثل اللمحات و السطغات 
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بد © سے 
" و المعات و الموامع و دحل فى اودية الطيكمة الالمية فى کتبه كاير الكثير 
و البدور البازغة و اتفهیات الالمية ليست هی جكة اشراقية و 
۱ لا مشائية و اا ھی یک دهاوية فاضت من ينابيغ فکر ته و عبر عنها 
بکلات و اصطلاجات غير معروفة فى الوم . 

و الامام الر بای الجدد للالف الثالى الشیخ احمد السرهندی ذلاك 
المارف الكبير حامل لواء السنة ى طوائف الصوفية ف بلاده له کتب 
و مكاتيب تعرض فيها لکثیر من القاثق و العارف . و الشيخ الاکبر. 
حى الدین بن عرفى الطائی الاندلسی معروف بیان الحقائق والعارف فى فتوحاته 
و غیرها من که فالشيخ محمل اسمعیل اراد ان. رتب ما استفاد 
من هولاء الاكابر مع ما اجادته فکرته التى انصیفت بانفاس مشاكه الکرام 
بترتیب انيق و تقریب ساحة اختلاف بين هولاء الاکابر و دفع ما 
يختلج فى القلوب من مالفة کلام بعضهم من الشريعة المحمدية و حصوصاً 
من کلام عارف الاندلس ابن عرلى فى کتبه بطریق یجمع بين لکشت 
والعيان و بين الذوق والبرهان فاصیح كتابه هذا على تعبیره برزخا 
ين البرهان و الذوق و الوجدان فان كنت ممن يذوق علوم العرفاء و تقدر 
علم الحقائق تذوق هذه العبقات و تشم اا و بشذاها و تقع من 
قلبك موقع السويداء او كنت تقدر الخدمة العلمية البديعة المتوسطة 
بين البرهان و الوجدان یقع ی جذر قايك و الا فدعها وشانك فان 
مثلها مضنون: على غير اهله و دونك ٠‏ کلات من عبقاته و شحات من 
ازاهير تعبيراته تهتدی بها ال مخزاه و مرماه : 


تال فى خطية كتابه : فالفت رسالة تکون کالبرزخ بين ما ظهر 
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بالعبان ا ت بالتبيان و كالو صلة بين م فاز ده ا الكشن 


بين ما وصل اليه آل البرهان الخ ١‏ . 


و قال ۹1 عيقة ) (١‏ من المقدمة ا اما التق من الغيب فوحى 
ميات معنوية وكشف و اتصال بالثال و تجلیات صورية و الحكة تفصیل 
الذوق و فن الحقائق تفصيل المعرفة و سياتى الاشارة الى معانيها فترقب ! 


و قد دسمی جمیع انواع التاق من الغيب ماعدأ الوحى : الكشف و الافام 


و قال فى عبقة ( ۳ ) قد تفوه بعضن من يرزق الفهم بامر فظیع 
و هو ان النقل لا يفيد العم القطعی زاعا انه انما يفيد العم بواسطة الفظ 
وافادته للمعنى موقوفة بوضعه له ولا سبیل اليه الا النقل من اثمة اللغة فالعلم 
به موقوف على العلم بعصمة الناقلين من الکذب و انلطاء و ذا غير ابت 
وفصله ثم رده ردا شافيا الى ان قال و بعد اللتيا و الاتى فلا شك ان 
اللفظ قد يلحقه من انامارج ما سد احمال التخصیص و الأسخ والتجوز 
و فید تعيين الراد فهو الفید لقطع ثم مثل ذلك ال بایغ و قال و 
من جوز خلاف ذلك فقد سفه نفسه و ادخلها فى زمرة السوفسطائية . 
وق عبقة ۸ - نقح منشاً خلاف اهل العقول فى الجعل ااژلف 
والجعل السيط يعحيث تتحل عقدة التوحید الشهودى خصو ار نيياك 
الشيخ الاكبر الاندلسى و مسلك الامام السرهندى: يجيث عصل التقريب 
بين المسلكين و بزاح كل ما يدون من الشبه حول مسلك العارف الانداسی 
الى ان قال فى عبقة ۲۱ : المتاخرون من فة تو هموا الاختلاف 
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الواقع 2 عبار اتهم زاعا فى الال فأسوا قواعد انلخلاف والجدال وما 
ذلك الا لعدم عکنهم على تلخيص المقاصد من العبارات وم يتفظنوا 
ان كل واحد منهم قد اجمل القول فى احد المقامين ال و هكذا يدخل 

ف غار المعضلات و مرج منها ججا عدلا يخللها نحليلا يطمئن به 
القلب و هكذا يتوسط بين الشکلات فى كلام ارباب الحقائق توسط 
حکم عدل خبیر پالامور 

و كسثلة الع الاطی و الصفات الربانية الاطية وكمسألة التجلیات 
و مباحث الايجاب والاختيار وتعرض فى ضمن ذلك الى مسألة ان 
افعال الله تعالى غير معللة بالاغراض "ما معناه و ماذا اريد به و ال 
مسألة القضاء و القدر . و دخل فى حقيقة الروح و اللفس الانسانية و فيه 
عدة عبقات من کللانها و تهذیبها و آثارها وافعالها و استطرد بیان 
مقام الولاية و التبوة و حقائقها و تصدی فى خاعة عيقاته الى شقیق 
عالم الثال الى ان قال : الجاحد بالوجود المثالى ليس من اهل السنة جقا 
بل فيه شوب من للاعتزال لا انه يضطر الى تأويل الف نص بل اكير 
0 بلا بعيدا و لا ريد بالقول بعلم المثال ان يعلمه بما سلف من التفصيل 

و بهذا الاسم بل ريد انه يجب على من اشتغل بالكتاب والسنة 
تفصيلا ان يعتقد بان للامور سور و جودا عند ربها تبارك و تعال 
قبل حدوئها ی هذا الما و بعل مه وان لبعض الاشياء 
الوسيعة المتدة غاية الامتداد محوا من الوجود لا يزاجم به الامور 
الشهادية و لا يصادمها سواء ساه بعالم الثال اولا . 

ذکر ی عبقة خاصة حدود دائرة تعلمات الانبياء و سر ذلك 
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و سكوتهم عن غالم الارواح و العقل و سائر مراتب تبزل اللاهوت بل 
جعاوا کل ذلك من الغیب الکنون فى باطن الاجلى لقام على العرش ... 
الي ان قال ان الواجب على من اراد اكتناه العلوم الشرعية و لالام 
على دخلة سره هو العلل بالتجليات و العلل بعالم المثال فهذا فى حقه عم 
و ما سواه فضل . ۱ 

فالعبقات فى الحقيقة هى کالقدمة لعلوم العرفاء و شرح لاشار اتهم 
و ايضاح لعضلات مسائل القوم وتقريب اختلافاتهم بتوسط حکم و 
تطبيقها بالشريعة وكان رحمه الله اراد شرح هذا التن وياليت لو شرحه . 
و يقال ان الحجة الشاه عبد العز یز شیخه و مه لا وقف على كتابه العیقات 
هذه اعجب به و قال كنت اظن 0 ان هذه العلوم قد ازوی بساطها من 
بيتنا و لکن علمت انها لازال ۸ موجودة فینا مادام فینا محمد اسمعیل 

وبالجملة اذا كان فى الدنيا من ينشر كتب الحارث احاسی 
والقشری والحكم الترمذى وفصوص ابن عرلى و يقدرها ا فلا يلو 
الدنيا هن بقدر هذه العبقات للعارف المندى امجاهد الکبیر فى حنایا 
ضاوعه تقديرا يلبق ملالة مکانته و اذا كان هناك من عنی يحل هذه 
الشکلات و العضلات ف عم الحقائق و معارف الصوفية فسيةوم بشكره 
من اعماق قلبه وله فى خلقه شون و کل ميسر لا خاق له 

و آخر دعوانا ان امد لله رب العلسین والصلوة و السلام على 
صفو ة .الخاق سیدنا محمد و آله و صحبه اجمعین . 

محمد يوسف بن السيد محمد زكريا البنورى اسینی 
مدير المدرسة العربية الاسلامية فى کرانشی با کستان 
يوم الاثنين ۱۷ صقر انیر سنة ۱۳۸۱ م 
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من أزهة اتلواطر و بهجة السامع و النواظر 
: 1 للعلامة الشریف بل ای الحسنى . 


هو الشيخ العالم الکبیر العلامة اخاهد فى سبیل الله الشهید اسمعیل بن 
عبد الغنى بن ول الله بن عبد الرحيم العمری الدهاوی احد افراد الدنیانی الذکاء 
و الفطنة و الشهامة و وة الاس و الصلابة 1 الدين ولد بدهلى لا نی 
عشر 5 من ربيع:“الثانى سئة ثلاث و تسعين وماثة. و الف و توف و الده 
ی صیاه فتری ف مهد عمسهة الشیخ عبد القادر بن ول الله الدهلوی 
وقرأ عليه الكتب الدرسية و استفاض عن عمیه الشيخ رفیع الدين و الشيخ 
غيل العزيز أيضاً و لازمهم مدق طويلة و صار را زاخرا ی العقو ل 
و المنقول 5 لازم السك الإمام اجمد بن عر فان الشهيد البرياوى و ال 
مد الطر يقت و سافر عه الى ار مين الشر يمين سره سیع وا و 
مائتین وتالف ۳ لحج و زار ورجع معه ال ر ساح البلاد و للقری 
پامره سنتین فانتفع به خلق لا حصون مد وعد م سافر معه الى الخدود 
۱۰9 ( س احدی واربعين وماثتين و الف فمجاهد مره 11 سبیل الله 
(۱) الحدود ‏ هى الثفور و النواحى التى تنتهى ايها ارض افنسد 
من وه ااشال الغر ی و الان هی جر ء دن اليا کستان الغر بية و تن 
سيادتها 5 
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و کان کالوزر للإمام وز ايوش و يقتحم ى المعارك العظيمة اسه 


3 أ غسثان 3 


اممف جهن کا ج ےس جت ممم ا ا لعفيس ج 


حنی استشهد فى بالاکوت (۱) من ارض 


وكان نادرة من نوادر الزمان و بديعة من بدائعه الحسان مقبلا 
۱ على الله بقلبه و قالبه مشتغلا بالافادة و العبادة مع تواضع و حسن اخلاق 
۱ و کم و عفاف وشهامة نفس وصلابة دين و حسن محاضرة و قوة 
عارضة و فصاحة ورجاحة فاذا جالسه منحرف الاخلاق او من له 
ف المسائل الدينية بعض شقاق جاء من سحر بیانه عا يؤلف بين الاء 
۱ و الثار و جمع بين الضب و النون فلا یفارقه الا و هو عنه راض و قد 
و قم مع اهل عصره قلاقل و زلازل و صار امره احدوثة وجرت فان 
عديدة ی حیاته و بعد مماته و الناس قسان ی شائه فیعض منهم مقصر 


,دار الذى رس تق بل ر ميه بعظام و بعض آخر يبال ۴ 


يعن 
0 وصفه و يتعصب له كا يتعصب اهل القسم الاؤل و هذه اعدة مطردة 
3 ی كل من يفوق اهل عصر ۵ ۴ امر . 
۱ و توف رحمه الله لست ليال بقين من ذى القعدة سنة ست وار بعين 
1 و مائتین و الف رحمه الله حمة واسعة و قبره فى بالا كوت ( ۲ ) 
۳ ی 0 1 0000 0 
)١(‏ بالا کوت - قرية فى مقاطعة هزاره من الباکستان الغربية 
1 


تبعل عن عاصمة باكستان 7 اسلامآباد ¢ حوا من سین ميلا ال 
جانب الشال 1 ۱ 

(۲ ( تزهة الخواطر ج ۷ ص 5ه لاه طبع مجلس دائرة العارف 
العمانية يدر آباد الئل 


| 


1 


ا 
3 
١‏ 
9 
1 
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سیحان من استتر بالظهور واحتجب (۱) بالنور تفرد بالوجود والقدم 
وابدع الاشياء من العدم (؟) خلت السموات والارضين» ودمر ما بينهما من 
العالمن» تردی رداء العظمة والكرباء » وتازر بازارالعزة والعلاء (۳)) 
انطق 5 کل موجود » واجتلن جال وجهه من مرأة الوجود (؟) › 
57 يكال وصفه عن مدح الادحین» وق فى جلال ذاته عن وصف 
الواصفین» إحترق سبحات وجهه عیقات الافکار(۰)» واضمحلت فى 
سطوة علوه عویصات الانظار» ۸ بشارکه احذ فی الوجود (5) وم اهمه 
شی“ ف الثبوت» كلت فى میادن صفاته السن الفصاحات » وضلت ف 
سپاسب ذاته عة اللغات» تقدس فى وسعة ذاته عن الاحاطة والتقیید )١(‏ ۰ 
وهو اقرب الينا من حبل الورید (۸) » تعاليت فى ذاتك وتبارکت ف 
اسمائك وصفاتك (5) » تجلیت على العرش والطور» وتقنعت بالظلمة 


)60 والقرينتان اشارة الى مبحث الوجود المنبسط. (۲) والقرائن الثلثه اشارة 
الى مبحث الكالات الثلثه من مباحث الکالات الاربعة . (۳) القرينتان 
اشارة الى رفع اللاهوت الى مبحث الوجود المنبسط. (4) القرائن الاربع 
اشارة الى مبحث باطن الوجود السمی بالواحدية. (ه) القرينتان اشارة 
ال مبحث الشیون السمی بالاحدية . © القرینتان اشارة ال میحث 
الصادر الاول السمی بالواحدة . (۷) القرینتان اشارة الى مبحث اللاتعین 
السمي باللاهوت . (۸) القرینتان اشارة الى مبحث قرب اللاهوت من 
الحقائق الامكانية بوتا ووجودا . (4) القرینتان اشارة الى ما ذکر ی خاتمة 
البحث الاول من ذکراللاهوت ومراتب الاسماء وااصفات اجالا. ۱ 
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جع تیاس ر 


کہ اما فس 


a Te |‏ هم ونم اسر 
إبتسس e‏ 


ا بحت بست پو اجه روصم ع - 


اما 
تمتا ا مهست 


ای می معا ا نیم 


E 
لاتعصى الا بعلمك » ولاتطاع الا بأذنك () » . تنزهت ف‎ »)١(رونلاو‎ 
اكاد خلقلك عن الاعوان والاولیاء > وتقدشت ی انفاذ امرك عن الوزراء‎ 
والشرکاء اسالك ان تصلی على اسمك الاعظم ونورك الاثم وحبيبك الافخم‎ 
الى اشرق به الاکوان وافتخربه الانسان وسيلة الساکین وسكينة الطالبین‎ 
مد واله احمعن» وعل سائر شموسك البازغة على افلاك النبوة » وبدورك‎ 
السافرة على أفاق الحكمّة (۳) ۰ وتجومك(4) الساطعة عن مدارات‎ 


الولاية وانوارك الللامعة (ه) عل اعلام المداية "وعل من اهتدى بان وارخم . 


(۰) واقتدى على آثارهم من اهل السعادة واععاب اليقين الى يوم الدن 


وعلینا معهم وفهم برمتك يا ارحم لر امن. 
٠‏ اما بعد فیقول الراجی لرجته الله الجليل محمد اساعیل ان معرفة الله ' 


٠‏ اجالابذر اتجار الطاعات وماء مروج اللسنات وتفصيلا ثمرة جنان العبادات 
وذروة رياض اكرات قد مض ها احرار الفئام وتسأبق الما فرسان الاقوام 


وكعب عليا لم يبلغ احد من فرسان القوم الى هذا الامد » وان استعانوا 
يصنوف حيل والوف علد من كان مستمعا تبر فليستمع e‏ اومتبعا 
لار فليتبع آثارهى فاہم قوم لايشى جليسهم ولاحاف معهم حليفهم 


اذ لامخفرون فى ذممي ولایعابون فى سنمي ومن تكفف الطرانصب والرء 


مع من احب وقد قادنى هادى التوفيق ف طرق محصيل اليقين والتحقيق 
حی فزت عطالعة كتالى اللمحات والسطعات وما صاهاها من احتصر ات 


(۱) القرينتان اشارة الى ما ذكر ق المبحثالثانى من التجلیات. (۲) القرائن الار بعة 


اشارة الى ما ذكر ف المبحث الثالث من الايجاب والاختیار. (۳) اشارة الى ما ذکر 
فى البحث الرابع من مقام الحكمة . (4) اشارة الى مبحث الولاية الكبرى . 
(ه) اشارة ال مبحث الوالاية الصغری. (5) اشارة الى مقامات اصعاب العين.. 
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۱ من مصنفات افضل المحققين وفخر المدققن اعتصام الحكاء وامام العرفاء 
اعلمهم بالله الشيخ ولي الله افاض الله علینا من ركاته فاطلعت منها قدر 
ماق بامثالنا واستبنت ٠‏ حذ ومايليق باشباهنا وقد استفدت فوائد متشتتة 
۱ وفرائد متفرقة مما حسر عنة البحر الطمطام والخير العلام رئيس الجماعة 
وقائدهم شيخ القوم ورائدهم الامام الاغر الشیخ الا كبر :ونما .انطق الله به 
الامام الربای والغوث الصمدانى الذى اقامه الله على منصب الارشاد 
وهدی الاثم به طریق الرشاد ونوربه قلوب اهل العرفة واليقين وجدد به 
الملة والدین الامام الا وحد الشیخ احمد رضى الله تعالى عا عم ان ما من الله 
على ان ولدت بن اظمر قوم هم اعلا م اهدی واخمة التى العلا" العظام 
والعرفاء الكرام الذين هم اعمامى نسبا وآبائی تعلما وسائیی الى الله وشفیعی 
عند الله امن اقتداء وانوارى اهتداء قادتی الى ل واليقين سادی فق الدنيا 
والدن قدس الله سر فايهم و قدسنا الله پسرباقم فاغغر فت من هؤلاء 
البحور قید ما وسعه کی التففت بانوارهم حسب ما استطعت -علیه من 
لی فلا احيانى الله بعلم افضل الحققن ونورى بنور فخر المدققين مع ما 
استفدت من هؤلاء الکبار واعذت من اولئك الاخیار اردت ان اسرج فى 
سبیل البادی سراجا یرتدی به السالكون و وأضع ف مدارج القدمات معراجا رتق 
عليه الطالبون فالفت رسالة تكون کالہرزخ بن ما ظهر بالعيان وما ثبت 
بالتبيات وکالوصلة " بن مافازیه ارباب الكشف وبين ما وضل اليه آل 
ابر هان ثم ان ما 5 رسالتى وان لم يكن عن ,ماتلقيته من اتی الا انه 

كالاصل هذا الشجر والبذر لهذا الثمر شعر: 

كذلك تشاألينة هو عرقها وحسن نبات الارض من كرم البذر 


لكن لا كان لشان الارض دخل فيا يرج منبا » وللون المرأة مدخل فما 
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ينطيع فہا فلاجرم ان ماکان منها على منهج الصدق والصواب فهو من الله 
ومن اتمتى اولى الالباب وماكان على طريق السمو والنسيان فذلك مى 
ومن الشيطان وسميئها بالعبقات للفحها رخ رياحين اللمحات والسطعات ‏ 
ولا ادعى انما منسلكة نى تلك الالآلى وكيف اقول ماليس لى بل ماهی 
مها الاكأداب العربية من العلوم النقلية والقواعد المزانية من الفنون العقاية 
ونسجتها على منوال المتون وسنکر المها شارحين ان شا الله مما تقربه العيون 
ورتبتها على متيدمة واربع اشارات وخاتمة حسب الله ونع الوکیل ولاحول 
ولاقوة الا بالله العلى العظم . 


م ب ۳ 58 
کر ری وی جر درو ای سے اپ ہے 
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0 تاج gy‏ اجه مه سام يي ييه سوه وب ده مها 


بح اهنت رس 


ییحی ی 


مر oe‏ 1 یم 
عبقه ۱ - طرق العلل للبشر ثلثة: الاحذ من انحسوس » والانتقال 
من المعلوم الى انجهول والتلي من الغيب. اما الاخذ من الحسوس فان كان 
بصورة جزئية متصفة بعوارض الادة فان كان بحضور الادة يسمى احساسا 
والانخيلا وان م تكن متصفة بعوارضها يسمى توها وان كان بصورة كلية 
يسنى تعقلاء والقضايا المنعقدة من الصور العقلية الماخوذة من الحسوسات 
: بد بيات. واما الانتقال من العلوم الى المجهول فان كان تدريجيا 


دی 
سمى نظرا واحهول زظر با والا سمى حدسا والخاصل حدسيا . واما التلى 


3 تا ان‎ 3 OS 
چ‎ e ve 


ا اھ پک ل ا وسا ا ج ج ےو ےد ےر ا ےھ 


جک لوم ا و سرخ ا 
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و‎ 


۲ - 5 ا 06م سس 5 5 5 
١‏ 7 الغيب فرحی وعدیت و هم ودوی ومعرفه وعم لدف و مشاهده 
۳ ووجدان و لیات معنوية وكشف واتصال بالثال ونجليات صورية . والحكة 
١‏ تفصیل الذوق وفن الحقائق تفصیل العرفة وسیای الاشارة الى معاینبا 
1 فرقب . و قد سمی جمیع انواع التلى من الغیب ماعدا الوحی | شم 

5-5 0 ١ 
1 

۳ 
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العم النقلل (۱) وهو الحاصل باخبار العصوم داخل فى النظریات 
اذ الاذعان به متوقف على انه قد احبربه المعصوم وكل ما اخبربه 
العصوم فهو مطابق لاواقع فالصفرى من السمعیات(۲) والكبرى 
من الاستدلاليات الا انه لما كان منبعا لعلوم حمة آفرد من سائر النظريات 

وعد طريقا على حدة . 1 
ولا م۸ 0 العلم بالجزئيات المحسوسة مورثا لکال يعتد به وكذا العم 
بالقضايا البدية اسقطو | الاخذ من احسوس باقسامه (۳) من الاحساس 
والتخيل والتو هم والتعقل بالبدی‌یات(ع) من طرق العم العتدبه ولا انقطع 
الوحى حاتم الانبياء صلوات الله عليه ۸ يوق من اقسام التلى من الغيب 
الا الكشف بالمعنى الاعم فاذاً اساب العلم المعتدبه ثلثة ! العقل وهو الانقال 
من المعلوم الى المجهول والنقل والکشف. وقد بتطرق اللحلل ی كل منها 
فى افادته للعلم اما العقل فیفساد الطريق الموصل الى الطلوب اما صورة 
اومادة واما الثقل فبضعف السند المتصل الى العصوم اوبحخطاء الراوى 
اوبسوء حفظه اوبکونه معروفا بالوضع الى غير ذلك مما يفصل ى مله 
اويكون الكلام نضروفا عن الظاهر مع عدم رواية قرائ الصرف . واما 
الكشف فبمداخلة اللمة الشيطانية من شياطين الجن والانس اوبمهداخلة 


)١(‏ قوله العلم الثقلى الذى هو قسم من التاتى من الغيب. فالامور الملهمة اما ان 
تحصل بدون توسط او بواسطة النقل من الماهم المعصوم ويقال هذا القسم العلم 
التقلى. السندی. (۲) اى من المسموعات عند الحضار ومن التوا رات عند الغائبين. 
(۳) قوله من الا حساس ال بیان لاقسام الاخذ من احسوس. (4) وله من طرق 
الح متعلق بقوله "اسفطوا". 
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اس 
5 اوبضعفه عن احاطة جوانب 
لعاديات اظزونة عند صاحب الکشف دا الطرق الثلث اذاكان 
ىت ال غير ذلك ما سياف الاشارة اليه . وکل من الطرق ی 
سو . , ۱ ۰ 1 . 5 .- 
م اادته |أ ST‏ التعادد ىنپا والا لزم اجماع المتعاندات 
سالا عمامخل فق افادته العلم فلاعکن 0 
01 و ان الا ال التواتر وذوق الحماء ما لاکن 
ی نمس الامر. فالر ل طع و حم ۱ ۳ 
۰ هر 5 دراه رد إلا دلا 
لتعارض بینہا نعم قد يكون بعضها ساکتا ۶ ؛ ا" 0 
. 5 2 ۰ 5 ۰ م۰ ده ل 
من اتعارض ی شیء . تم العقل اعمها احتیاجا جا ان اف ا 
لابتدسر الا بالااکسات حدسا. ونظرا والنقل احجها افادة اذ التنیه بتطرق 
ما يوجب الاخلال فيه يسر فالعم بكونه سلما من امخلات قريب الحصول 
و ایضا نطرق احلات فيه قليل جدا والکشف اوسعها احاطة اذ الغيب 
حرانة لعلوم غير متناهية فن كان ذا اتصال قوى كن منه تلى علوم 
لایکاد يدرك شاؤها. ‏ 


قد تفوه بعض من لم يرزق الفهم بامر فظیم وهو ان القل 
لا يفيد العم القطعى زاعاانه اعا بشید العم بواسطة اللفل و افادنه 
فالعم به موقوف على العم بعصمة الناقلين من الكذب والخطاء وذا غير 
ثابت ثم ان .الفظ قديراد به غير المعنى الوضوع له كالمتقول ولجاز والكنابة 
فا يتبادر اليه الذهن من الشاظ التصوص لايعلم یقینا انه مراد العصوم 
والعله به موقوف على أن یکون مرادا له ثم ان اللفظ قد بلحته الیخصیص 
والنسخ فهذا الاحتال ایضا محل بالقطع . 


۱ هش - 
۱ 
۱ 


: e 
ولا حى على من له ادف مارسة باسالیی الکلام ان هذا القول‎ 


Scanned by CamScanner 


3-3 


گے“ ہے وتات نیہ دنر هيسن کے یی .کد 


حب اک م 5 2 


د 17و د 

اش ۸ من جهل مرا اذ وضع الالفاظ لعاينها من التواترات فلامدخل 
لعصمة الناقلين فيه وکلامنا ف اک اذهو امفيك د القطع فلايجال فيه للتجوز 
والكناية والنقل ودن اكات مالاحتمل التخصیص والاسخ نی ۱ 
الموكدة بما یفید العموم قطعا کتوله تعالى « فسجد الملئكة كلهم اجعون الا 
ابليس » والاستثناء ايضا ما بو کد شول الحم لا بی من الستتتی مره بعده 
ودليل عدم التجوز .هو عدم. اقامة قريئة لااقامة قرينة عدمه فاللفظ . اجرد 
عن قرائن المجاز محفوف بمايفيد عدم كونه مجازا فالقطع بالعنی الحقيى لیس 


ان على غدم (۱) دلیل ار ادة العنی امجازی بل عل دليل عدم ارادته م 


ان المفيد للقطع قدیطلق على ما یقطع احغال الحلاف مطلقاً وقد بطلق 
على مايقطع احماله لكا عن ىو :وهو اه فلال به جرد 
الاحمال . 

وبعد اللتيا 55 فلاشك ان اللفظ قديلحقه 50 ما سک 
احعال التخصيص والنسخ والتجوز ويفيد تعيين الراد فهو المفيد القطع 
الاترى انك اذا.اعطيت رجلا شيأ دحك اوضربته فشتمك اوسالت عنه 
فاجابك اواخبرته فصدقك اواستشرتة فامرك اوتهاك افلا تتیقن -انه اراد 
بكلامه الماح اوالشتم اوالجواب اوالتصديق اوالامر اوالبی ومن جوز 
حلاف ذلك فقد سفه نفسه وادخلها ی زمرة السوفسطائية . 


چ 


() هكذا و جدنا فى الاصل ولعل الصواب ”على دليل عدم ارادة المعنى المجازى بل 


على عدم دليل ارادته" رشيد احمد . 
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العم فان ارادبه انه لايتاق من غير الانبياء التلى من الغيب لامر حق 
مطابق للواقع فقد انكر بما هو من متواثرات الدن قال الله تبارك وتعالى « فوجدا 
عبدا من عبادنا آتبنه رحمة من عندنا وعلمناه من لدنا علما ) الى آخر الابات 
وقال تعالى وفارسلنا الما رؤحنا فتمثل لما بشراً سوياً قالت الى اعرذ 
بالبمن منك ان كنت تقیاً قال أنما انا رسول ربك لاهب لكغلاماً زكياً» الى 
آخر الأيات وقال تعالى «واذقالت اللئكة يمريم ان الله اصطفاك وطهرك 
و اصطفاك على نساء العالمين يمري اقنتى لربك واتجدى واركعى معالراكعين) 
وقال تعالى «اذ قالت المملتكة بمريم ان الله يبشرك بكلمة منه اسمه المسبح 
عيسى ن مرمع وجيها فى الدنيا والاخرة ومن القرین ۾ الى انحر الايات 
وقال تعال «واذ اوحیت الى الحواريين أن آمنوا نی وبرسولى » وقال تعالى 
"«ولقد آئینضا لقمن اللکتة ان اشکر له » الی آخعر الایات وقال تمان 
انهم فتية ا بربهم وزدنيم هدی وربطنا على قلوبهم اذ قاموا فقالوا 
ربنا رب السموات والارض لن ندعوا من دونه اشا لد قلنا اذا شططا؛ 
ال آخر الایات وقال تعالى « واوحینا الى آم موسی ان ارضعیه فاذاخفت 
عليه فالقیه فى الم ولاتخانی ولاتخزنى انا رادوه اليك وجاعلوه من الرسلین؛ 
pe‏ حسنا ) 
وقال تعالى «فلا فصل طالوت بالجنود قال ان الله مبتليكم بنهر) وقال 
تعالی «وکتب فى قلو م الاعان و بروح منه ) والایات ی هذا 
اباب كثيرة جدا وقال النى صلى الله عليه وسلر قد كان فیمن قبلكم من 
لام حدتون من غير ان يوحى الہم فان يك فى امتی احد فعمر وقال 
صلى الله عليه وسل اتقوا فراسة الومن فانه ينظر بنور الله وقال صلی الله 
عليه وس لم يبق من النبوة الا البشرات وقال صلى الله عليه وسل اری 
رويام قد تواطئت ف العشر الاواخر من رمضان فالقّسوها فى ليلة 


وقال تعالى « قلنا ياذا القرنن اما ان تعذب واما ان تتخن ؤ 
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كذاوكذا وقال صل الله عليه وسلم لصاحب الاذان انها لرويا حق تم 
يا بلال فاذن وقال صل الله عليه وسل من اخلص لله اربعين صباحا 
ظهرت ينابيع الحكة من قابه على لسانه وموافقة عسر رضی الله عنه 
الوحى متواترة من تتبع آثار الصحابة ل حف عليه شی من ذلك وان 
ارادبه انه يتطرق اليه مايخل بافادته الل القطعى فذلك مشترك فى جميع 
الطرق وان ارادبه ان تيز السالم منه ما تطرق اليه الفساد متعذز فان اراد 
انه متعذر من امشاله ممن لم عارسوه فذلك ايضا مشارك فى جميع الطرق 
الى رای الغزای والرغینای رحمة الله عليهما اهما مع كمال تبحرها فى العلوم 
لا عمز ان الصحيح من. الاخبار من الضعيف منها وان اراد انه متعذر من 
کل احد فذلك دعوی بلادلیل وقیاس لشان الهرة المارسين به على شان 
نفسه وبالجملة فلكل فن مهرة مارسون به بمیزون الصحیح منه من الفاسد 
لایتای ذلك من غيرهم نعم لوقال ان الفوز بهذا الطریق والهارة فيه حتی 
> . يصير نقادا اعسر حصيلا واقل وجودا من الفوز بالطریقن الاخرن 
AO,‏ وس * 
مغل واتار عدم الدلیل: عل ن لبس 0 عل عاب 

فضلا عن عدم وجدان الدليل لاسما عند قوم حاص (۲) السكوت 
لايعارض البيان (”) العقل لايتالى منه نيل كل امر على ماهو عليه ى 
نفس الامر )٤(‏ الشرع لم يلزم بیان كل امر واقعى (ه) مانفاه الشرع 
فهر منى نی نفس الامر وما اثبته فهو ثابت فيها وما سكت عنه 
فیحتملها فالدال على احدها لايعارض الشرع فتنبه ولا تكن من الغافلين . 
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الى مراتب تيزل الوجود الحقيى 


١ هش‎ 


مبحث ثبوت العدومات ۱ الاشياء المتكثرة المتغائرة الحقائق المتائزة 
الآثار متجققة قطعا والعلم “بتحققها عيانا اوبیانا حاصل يقينا واجخساحد به 
سوفسطائى ولا اظن السوفسطای الامفهوما مفروضا معدوم الافراد بل 
متنعها فان اجترى على مثل هذا القول الفظيع سفيه فقد حجد بما استيقنت 
به نفسه ظلا وعلوا وتفوه با لم يتصوزه فضلا عن .ان يصدق به ولیس 
لنا معه كلام وما اجهل من قال أن السوفسطايئة هم الصوفية الوجودية 
وستقف عن قريب وكيف وهل متدى الى حكمة الصانع وعمله وارادته 
الا النظام المتقن احع فى تلك ' الاشیاء وتقاليبها وتصارينمها سبحان الذى 
بيده ملكوت كل شی. 


هش ۷ 


الاشیاء الى هی مباد للاثار ومناش للامتیاز فها بيتها انما تستتبع 
آثارها وتقتضى احكامها بعد الوجود لكن لما مع قطع النظر عن هذا 
الوجود الذى هو مناط استتباعها لاحكامها واقتضائها لاثارها بالفعل نحوا 
من العائز اذكون هذا الشی" اذا وجد اقتضى كذا وكذا وكون ذلك الثی 
اذا وجد اقتضى كذا وكذا ثابت فا مع قطع النظر عن الوجود مثلا الانسان 
اذا وجد كان ناطقا متعجبا الى غير ذلك والفرس اذا وجد كان صاهلا 
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ذا اربعة قوام صادق مع قطم النظر عن الوجود وهذا عك عند حدوث 
هذه الآثار بان الانسان صار موجودا دون الفرس وكونها افورا انتزاعية 
عن ت ا عاگزما فا بينها مع قطع النظر عن الویات 
اذلاشك نی ابا تقتضى بذانها ان تکون منتزعة عن هوية كذا وكذاذون 
هوية اخرى مثلا الفوقية ا وان كانتا انتزاعيتين من الفوق والتحت 
إلا اما لیستا بحيث يمكن انتزاعهما من اية ذات كانت بل لابد لانتزاع 
الفوقية من ذات متحققة على صفة محصو صة ولانتزاع التحتية من ذات ˆ 
على صفة احری فقد ظهران للانتزاعيات ايضاتمائزا مع قطع النظر عن 
مناخ ی انتزاعها والا لكان الحم بکون شی 7 منشأ لانتزاع و ی 
آخر منشأ لانتزاع شى آخر تحکا بحتا وبالجملة فالجاحد بالتائز فما بينها 
" وکونها بحيث اذا وجدت استتبعت آثارا كذا وكذا ايضاهى التوفسطائية 
. ولايغرنك جحود جم غفير من العقلاء بالهائزبين المعدومات فانم قد اقرت 
به قلو م والسنةهم من حيث لايشعرون کا ستطلع عليه وبالجملة فالاشياء 
المكنة القی هی مسئتبعة للثار ومقتضية للاحکام بعد الوجود اذا لوحظت 
ال نفسها تسمی ماهیات وحقائق امكانية عند قوم (۱) واعیانا ثابتة(۲) واسماء 
كونية عند آخسرن(۳) وكونها مستائزة فا بینبا متعانقة الا ثارای. كو نها 
نحيث اذا اقتضت کذا وکذا 7 بالثبوت فالحقائق الامكانية 


وجود حادت وثبوت قبله . 
جقة - ۳ 
تبوت 'الماهيات مع بداهته اوکونه مثل الیدیبی اقربه جهیع طوائف 


() هم الحكماء والتکلمون . 0 عند الشیخ الاکبر. (۳) عند الامامالربنی - اربانی 
وافضل احققین : 
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۳ 


العقلاء الذين يعتدبهم نیا عی اصوفم اتلفة ولاضیر ‏ ی توم 
الدلائل مع اتاد المدلول لايضر ثبوته بل يقويه اما الصوفية والمعزاة 
فهم مصرحون بذلك ويستدلون بدلائل مسوطة فى 
مو ضعه واما غر هم فلوم بتعلق عم الله تعالى بكل كائن قبل وجوده 
راد قرقة الل بز ا من غره وحدیث العلم الاجمالى ههنا غير 
مضر اذا ا به يتحاشون عن لزوم اجهل وعدم ايز فى عليه 
ا مرتبة كانت اشد نحاش ولیس معنی الاجمال نة الا کون شى 
واحد مبدأ لانکشاف اشیاء كثيرة مع کال المائز بينها وحديث 0 
القائلين بکون عل اا بالصور و هى امور موجودة فالتائز لابنفك 
عن الوجود غير وارد ههنا ۱ سلف ان الراد بالوجود السبوق بالثبوت 
هوالذ ی يكون مناطا لاستتباع آثارها بالفعل ولاشك ان وجود الماهيات 
بالصور ليس كذلك فهو العنی بالثبوت على هذا التقدر . 
:وما يحب التنبیه عليه أن ليس الراد بالاهیات ههنا هى الانواع 
فقط بل كل مفهوم يكون مبدأ لا ار خصو صة منشاً امز موجود عن غبره 
فالانسان الابيض ماهية والانسان الاسود ماهية احری وكذا الانسان 
الطويل والانسان القصنر ولكل حص ماهية على 0 وسره ان كل 
واحد من اجزاء المفهوم. السرکب ماهية من الماهيات وان كان الرکب 
الخاصل منها ليس كذلك بالنسبة الى مصداقه . 


وبعض الاشاعرة 


م« 


99 
ڈہ ىه 3 A‏ دص 3 
م6 و 


معلين الأول 00 به الماهية عن e‏ كالاسره ١‏ اللانساك الاسود 
:اسان الابيض ويسمى امثال هذا بامارات التشخص ف الفلسفة 
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الاولى » والثاني مابه تاز حال وجود هذا. الشى' اعنى استتباع الآثار عن 
حال عدمه وهو الميسداً للتعبين الحقيق وبه يصير الشی" موجودا مستتبعا 
لآثاره بالفعل متسازا عن العدومات بل عن نفسه فى حال العدم قابلا 
لفعل والاتفعال متصفا بالحسدوث والقدم وعتاز الاول عن الثإنى فيا اذا 
كان ارو ماهية واحدة فهی "لا حتاج 1 لى التعيين بالعنی الاول بل اليه 
بالعنی الثانی فقط والمقصود: بالبحث ههنا هو الغنى الشای دون الاول 5 
الماهية وان قیدت بالف قبود وعینت بالعنی الاو حتی ورن ۴ 
فرد لاتصير موجودة ی تتعين پالعنی الثانى وذلك بلیمی 


7 ۱ 2 35 2 
¢ 


مبدأ التعين بالمعنى الثانى لابد ان يكون امرا متحققا متعينا قبل وجود ' 


. الماهينة وذلك من الاوليات بعد تصور الطرفين حق التصور اذ انضام 
المعدوم الى مثله (۱) لايجعل النضم اليف موجودا كيف واوكان كذلك لكان 
كل حادث موجودا ازليا 5 جميع الفهومات المفردة والمركبة والمطلقة 
والقيدة ازلا والا لزم الجهل على الله تعلی عن ذلك . 

و بالحملة قدا التعين لابد ان يكون طارداً لعدم المتعين دنا ون 
ومنصة لانجلائه . والشی" المعدوم لايتانى منه شى مما ذكر مثلا السيف 
الذى هو جسم حديدى شكله كذا وآثاره كذا به 8 عن السنان والسكين 
وان قيد بالف قيود بانه لزيد فى وقث كذا فى مكان كذا لايمكن 
ان يكون موجودا الا اذا لتق هذا الفهوم بقطعة جسم حديدى متحقق 
متعان ويسمى ميدأ التعين بهذا المعبى بالوجود ععتى مابه الموجودية . 


() قوله اذ انضا م العدوم کید التعين با بالحى الاول إن مثله كالماهية لايجعل | عل ال 
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تعدن ماهية عبارة عن حصول نسبة خاصة بينها وبين مدا ین 

بها تستتبع الماهية آثارها مثلا تعين لانسان عبارة عن حصول نسبة بينه وبين 

الشحم» والحم» والعظام بها بظهر آثار الانسائية» وتعين الشحم والحم عبارة 

عن حصول نسبة بينه وبين العلقة وهكذايذهب السلسلة الى العناصر بدمة 

والى مافوقها نظرا وكشفا. وبعد التفحص البالغ » والتفتيش الكامل يظهر ان 

تلك النسبة: هی نسبة الانتزاعيات الى منا شيها ای يصير ميدأ التعين بحيث 

ينتزع عنه تلك الماهية. فالمبدأ للاثار هو مبدأ التعمن بشرط كونه منشاء 

لانيزاع الماهية بل الماهية شرط لصدور الاثار ومنشأها فتعرف الفرق بن 

مبداً الآثار ومنشائها . وان نازع الوهم بان بعض الاشياء الموجودة امور 

انضيامية كالالوان والسطوح فكيف يقال ان جميع الماهيات امور انتزاعية 

ا فادفسه بان الامر الانضمامى هوافوية وهی زوج تركيى حاصل من 
مصادفة الماهية بدا التعين| ونفس الاهية امرانتزاعی اليس ان مفهوم 

۱ البیاض الی كان ابا قبل الوجود لیس وس اصلا وانما المحسرس 


هو اهو ية الحاصلة من صيرورة الجسم مفرقا للبصر الذى هومنشاً لانبز اع 
| هذا المفهوم فلاتغفل . 


۷ 


وجود الاهية ولو قها بدا التعين لیس عبارة 
مرتبة الثبوت وصيرورتها لاحقة عيداً التعين اليس 


7 ان النجار اذا قدر فى 
نفسه مر( طوله كذا وعرضه كذا ومادته کذا وصورته كذا وشكله كذا ولونه 
كذا 6 اخل بقلب انش واد 


یتصرف فيه انحاء. تصر فات على مقتضی ملکنه: 


عن خروجها عن 
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حتى صار ذلك الامر التخمينى تحقبقا » والمفروض محتقّا؛ والثابت موجودا 
5 فليس معناه ان تلك الصورة العقلية والاهية الكلية خرجت من ذهنه 
ولحقت باشب وان ثبوته تبدل وجودا كلا بل هوبديبى البطلان اما 
معناه ان صار اللحشب بحيث ينتزع عنه حصة من تلك الماهية وفرد منها ' 
ولحذا يال ان افراد کل ماهية اذا جردت عن المشخصّات صارت 
مطابقة ها فبهنا امور اربعة : الحقيقة نفسها وحصتها التى هی منتزعة عن 
5 التعين ومبداً التعين نفسه وهبدأ ااتعين من حيث كونه منشأ لانتزاع 
تلك الحصة فلنسم الحقيقة بالاسماء الكونية (۱) والاعيان الثابتة(؟) واخصص 
بظلاها (۳) وما به التعين بقيومها واانشاً للانتزاع بهويتها كما قد جرت 
عادتهم بتسمية اجزاء الماهية بمقوماتها فاحفظ الفرق بين القيوم والمقوم 
حتى لاختبط فیا سیانی . 


وەه - ۸ 


قد طال الزاع بن العقلاء فى الجعل الرکب والبسیط واستتيع هذا 
التزاع التزاع فى تحقيق معنى العدم فمن قائل یقول ان معنى الجعل جعل الحقيقة 
مصادفة بالقيوم ای ايقاع النسبة بینها وبين قيومها ومعنى العدم ارتفاع 
تلك النسبة وانقطاع الرابط ومن زاعم .زعم ان معنى الجعل اخراج نفس 
الماهية من الليس الى الايس ومعنى العدم فقدان نفس ذاتها وبطلان عبن 
حقيقتها وظن قوم ان هذا النزاع مبنى على القول بشبؤت العیدومات 


(1) هو اضطلاح الامام الربانی. (۲) هو اصطلاح الشيخ الاكبر. (۳) هذا 
التحقيق والاصطلاح مختص بالامام الربای ‏ يوجد بغبره وهو مناط قوله ان 
العام موجود ظلى غيرالله مع ان مابه هو هولكل مدن هوالله . 
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وعدمه . فن قال بالاول قال بالاول . ومن قال بالثاف قال بالثانى حتى ا 
انتيض بعض الاکابر(۱) الى الاستدلال على ابطال جعل الماهيات وهذا الظن 

لايقع عند هذا الضعيف بمو قع وانكار ثبوت العدومات مكابرة شنيعة , 
ما سلف ومتاساة التعب فى الاستدلال على ابطال جعل الماهيات جدال 
٠‏ بلا اثر وخلاف بلاثر بل القول الفصل على ما اظهرة الله تعالى على 
الذهن الفائر انه قد سلف ان ليس معنى جعل الماهيات اخراجها عن مرتبة 
الثبوت وجعلها مصادفة للقيوم ولامعنى العدم انفكا كها عن القیوم ولحو قيا 
عرتبة اثبوت بل معناه جعل ظل اماهية لاان الماهية تصير ظلا بل يحدث 
هنا من کم العدم ظل الها وكذا معنی العدم هوبطلان نفس الظل لا انفکا که 
عن القيوم ولحوقه بالاصل اليس ان الجسم الحديدى الفروض للسيفية اذا 
تغر وصار شيئا آخر بطلت نفس السيفية العارضة له لا انها انفکت 
78 الجسم الحديدى ولحقت بالصورة المقدرة فى ذهن الحداد. وبالجماة 
فیحصل للماهیات نسبة الى قبومها عند الوجود و تلك الأسبة هى حدوث 
اظلانها فى القیوم وکذا رتفع عنها تلك النسبة عند عدمها وهذا الارتفاع 

هو بطلان نفس الظسلال وفقدان ذوانها . 


. وم قال (۲) ان الجعولية هی حصول تلك النسبة والعدم ارتفاعها . 
۱ حع بان المجعول هو الماهية ولاشك ان الجعل مركب حينئذ وكذا الانعدام 
وبناء على هذا قائوا ان العام عبن عل الباری وعلمه عبن ذاته فيحصل للحقائق 
٠‏ المعلومة له نسبة الى ذاته مجهول الكيفية معلومة الانية فيسمى تلك الحقائق 
المعلومة عند حصول النسبة عالاً فليس العام شيا أزائدا على ل قال لن 3 
تارج امر موجود غير الرب تبارك وتعالى اذ الحقائق ما شت رانحة الوجود. 


o 


Scanned by CamScanner 


— ۷ - 

هو ارتفاع تلك النسبة لابطلان نفس الذوات ومن قال (۱) ان الجعولية 
هو نفس حدوث الشوء حم بان احعول هو الظل ولاشك ف ان الجعل 
حينئذ بسيط والانعدام بطلان نفس الشى والحاصل ان عند حدوث 
الحقائق الامكانية يتحقق من الجاعل جعل واحد بسيط بالنسبة الى 
الظل ومركب بالنسبة الى الماهية فقد ظهران اللز اع لفظى وظهر سر 
وام ان الاعيان مات رائحة الوجود وظهر ايضا ان النزاع الواقع فا 
یمهم ف نحقيق العالم الامكانى انه معدوم الذات موجود الار او انه ظل 
الاساء اوانه هو القیوم من حيث التقبید بالقيود لفظی بر جع الى تعدد معنى 
العام ویلوح طریق التصالح اذا بين الراد وذلك لانه ان ارید بالسام 
الامكانى الحقائق الامكانية فلا شك انه معدوم العین موجود للانر وان 
اريد به حصص الاهيات النتزعة عن القيوم. فلا شك انه ظلال للاسماء 
الكونية التى هی الماهيات وان اريد به مبدأ الا ثار الخاصة فلا شك انه 
القيوم بشرط اقترانه بظلال الماهيات. وبالجملة فامثال هذه المواضع 
لاتصلح ان تکون معرکة فولاء الاعلام الذين هم قادة .اهل الاسلام وائمة 
العز فاء: الکر ام . 

وثما يجب التنبيه عليه ان ليس الراد بالحصة ىى بیان معنی الظلال 
هى الحصة المشهورة فيا بيني .حتى يجب کون الماهية اعم منها ويلزم ان 
لايكون للاهية المنحصرة فى فرد ظل بل الراد بماههنا هو الفرد المتعين 
او جود بوجود منشأ انتزاعه سواء كان مساویا للاهية اواعص منها . ۱ 


کاسلیالات من ان 5 عيبن الاسماء الكو نية فضلا عن ان يكون عن 
ذائه تعال . 
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اشتر اك الا ثار فى امور متعددة ذل ل اش اه مبد “ها فيها قطعا 
اذ قد بينوا ان اتحاد اللوازم يدل على اتحاد الملزومات ها ان اختلافها 
بدل علی اختلافها وظنی ان ایک باشىراك المبداً عند اشتّراك الا ثار فطرى 
كيف وهل يعرف اشتراك طن رتشا والتوع والمادة والصورة الاباشراك 
الاثار وهل يدفع الشمبه الملقبة بافتخار الشیاطن الا بدعوى بديهة هذه 
القضية وما انكر ذلك الا شرذمة قليلة ری الكلام معهم تطویلا بلاطائل. 


۱ وەه - ۱۰ 
القيوم للحقائق الامکانية واحد شخصی اذ لوتعددزا فاشيراك القيومية . 
وتوابعها من الوجود الصدری وكومم مبادى التعين للأهيات وكومم 


مناط ظهور آثارها واحكامها يدل على اشتراك تلك الامور واشتراك. الظل 
۱ الواحد الشخصى مع تعدد القيومين محال بالبديهة واشتراك الحقيقة الكلية 
لايحدى اذ لعدمها بمعزل عن القيومية وتوابمها فلابد من اشتراك واحد 
شخصى فهو القیوم وهم ظلال لحقائقهم وهو قيومهم غاية الامرائهم اسب 
من الظلال الاخر فاذا القيوم لحقائق الامكانية واحد تخصى له نسبة .ال 
الظلالوهى القيومية ونسبة الى الحقائق وهی مبدئية التعين ونسبة الا وهی 
كونه وجودا الما بمعنى ما به الموجودية ونسبة الى اطویات وهی نسبة المطلق 
إلى المقيدات ولاتظن ان الراد بالمطلق الكلى وبالقیدات الحزئيات كلا بل 
ااراد بالطلق لذات العراة.عن القیود الانتز اعية وبالقیدات می ممها فا 
e‏ الامكانية موجودة بوجود واحد والظلال متقومة بقيوم واحد 
وال بات متحدة بالذات متغائرة بالماهيات وذلك القيوم هو المسعى 
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بظاهر الوجود(۱) والوجود النبسط(۲) على هياكل الموجودات .واللفش‎ 
وهو(ه) غير نفس الكل التى هی النفس‎ )٤( الزحا فى (۳) .والتفس الكلية‎ 
المتعلقة بالعرش وهو العر بخام الاسماء الا فية (5) والعنون لام الرجمن(۷)‎ 
7 ان وجود الواجب عند سرد‎ )٩( والمعنى بامم الرید(۸) فن قال‎ 
وجوه الكلى الطبعى فقد قضی ما ليس له .به عل ألم يكن شفا لعى‎ 
السوال فهلاسأل به خبيرا حتى مره بالفرق بين. القيوم والمقوم‎ 
ان هذا الامر .الشنیع انما يلزم لو قالوا ان الواجب مقوم للاهيات واما‎ 
اذا قالوا انه قيوم ها فقد قالوا بانه .النحقق تحققا اصلیا والحقائق انحاء‎ 
تحققه. وشيون وجوده وان هذا من ذاك 3 ان لزوم هذا الامر شنیع‎ 
عل القول بان الواجب مقوم للاهیات ایضا ى بادى الراى واحق غيره‎ 

۳8 سینکشف لك الغطاء عنه . 

وههنا قول میب قد تفوه به بعض التکلمن ونسبه الى الشيخ 
)۱( على اصطلاح الشیخ الا کبر . )۲( على اصطلاح الامام الربانى. (”) على 
اضطلاح اقضل | حققن ٤‏ بعض رسائله کالسطعات. )٤(‏ على اصطلاحه فى 
اللمحات. (ه) .قلت اول الاجسام العرش قال فا ابر الكثير ا اراد الله سبحانه 
ان يخلق الق افاض اولا من صرف التجرد وعدن الاطلاق جساتاماً دد آ 
هيات غير قابل حرق والا لتيام وهو العرش العظم وهو وان كان جسانياً 
ولكنه دا ولد روح تام كلى قلت فبداً التقرر والتعین . قبل هذا الجسم 
هو النفس الكلية و امسمية جهة من جهات النفس الكلية * 9 الظاهر من كلام 
الامامان اول التجليات ظهر ف النفس الكاية ونجلى ذالك التجلى ظهر ق نفس 
العر ش وكلام الصدر الشهيد فى عبقة ۱۷ من الاشارة الثانية ان اول التجليات 
ظهر ف النفس الكل امامن غلط النساخ اويجب تاويله والله اعلم. عبيد الله السندهى 
(5)هوايضا .على اصطلاحه ی انلیبر الكثير. (۷) وهوايضا على اصطلاحه البدور 
البازغة. (۸) هو ایضا على اصطلاحه فى الحمر الكثر . (9) وهو ملا یعقوت البناى. 
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الاشعری وهو ان الوجود بمعنى ما به الموجودية متعدد حسب تعدد الحقائق 
والمشتّرك هو لفظ الوجود وهل هذا الا اضموكة الصبيان واعوبة الفتيان كيف 
ول 3 بان الامر المشترك بين الانسان والفرس الوجودن الذى 
هو ليس مشترك بين الانسان والعنقا بل بين الانسان ونفسه فى حالتى 
الوجود والعدم انما هو لفظ الوجود لاغر وهل يورث اشتراك الفط 
اشتراك الاثار وهل يقوم استدلال الاشاعرة على امكان رويته تعالى 
بتحقق روية. هويات ابلواهر والاعراض قائلين بان مناط امكان الرؤية 
فو مويه وه رم کف من راخب راکش میت مدا امائل :ان بت 
اولا ان لفظ الوجود مرثى فى ابلواهر .والاعراض حتى ینم الاستدلال 
اذ امرك على زعه ليس الا هذا اللفظ وبالجملة فليس هذا القائل من 
الشيخ الاشعرى الاكالراوية السوء للشاعر الجيد. 

فش - ۱۱ 

ا اس ی وه اه ای اش ع ال اوت ع 
وحجابه الل لوکشفه لاحرقت سبحات وجهه ما انتبی اليه طر فه من 
خلقه وبحر. رحمته التى وسعت کل شی فهو نور حض وظهور بحت غير 
منتظر الوجود والتعين الى شئ من الحقائق الامكانية وغذا صار قيوما ها 
فنسبته الى الظلال لیس کنمبة الميولى الى الصورة لتحصلها بها ولا بالعكس 
لوطا نبا بن اقيق توب سا يونا ماش ی اتام إل 
الانتزاعيات لكن لما كان امرا بسيطا غبر مختلف الآثار ولامتنوع الاحكام 
وليس فيه الا نورية وظهورية وذلك من قبل مساه ولا هيئة انبساطية ما 
صار قابلا لقيومية ای ظل كان غير آب عن توارد الطلال وتعافب 
الخوادث مستعدا لانواع التقاليب والوان التصاريف وهل رضن النور 
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بتنو ر شی ما اذا صادفه وهل تان المرأة عن انطب‌ناع صورة ما اذا 
حاذتما وذلك من :قبل حقيقته ها ستعرف عن قريب وکان الظلال مختلفة 
ار متائزة. الاحکام من قبل حقائقها كان له مشابهة ما بالادة وها 
بالصورة فلذلك عبر عم افضل اشحفقن بهذن الاسن ف بعض تصانیفه 
وذلك ‏ على سبيل التشبه لا على سبيل الحقيقة فلا تغفل وههنا وجه شبه 
آخر وهو ان مدارك العامة وان كان اول قا تناله واتصل اليه هو الطوية 
وهی عدن القيوم الا اما لا تتنبه الا بالظلال ولاتحدق الا الها وهم عن 
سريان سرالوحلة القيومة غافلون فاول ما يتبادر اليه افهامنا هو الشحم 
واللحم 5 يظهر بعد تعمقات عميقة وتفكرات غائرة أن 'المرئى فى الحقيقة 
هی العناصر وهی باقية عسلل صورها لکن عرضبا الحمية والشحمية ای 
صار بخیث یصدر عنها آثار الحم والشحم وینتزع عنها حصضما فالقیوم 
ظاهر نحقًا وباطن تنما والظلال بالعکس فالظاهر تنا بشابنه الصورة 
والباطن تنما يشابه الادة. ٠‏ 
ة4 - ۱۲ 
الظلال ها آثار متائزة واحكام متغائرة من قبل اصوها فاذا 
صادفت القيوم حدئت هويات ذوات آثار عجيبة واحكام غريبة ليست 
للظلال وحدها ولا للقيوم وحده الم رای الاجزاء الرشية النبثة فى البو 
لا تلحقه الالوان بل لا تناوله الاپصار اذا حصات بينها وبين الشعاع 
لام بالشمس نسبة ماذاة على مو مخصوص حدث فيها ظل شعاعی له 
ششانب: من قبل اصله فحدث هنا شی" یسمی بقوس قرح فترى فيه 
عجاثب صنع الله تعالی من اشعاله على الوان مختلفة تشاهد بالابصار اوما 
تذکر صنيعهم فى مبحث اليولى والصورة من ان الاثار الختلفة الصادرة عن 
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المركب لیست للصورة وحدها ولا للهيولى وحدها بل استتبعها هيئة تركيبية 
ينبا فاغلمن اذا انه مامن کائن الا زهو زوج تركيئ من متحقق مستقل مستتر 
هوالقیوم ومن موجد بوجود القیوم ظاهر هو الظل ثم اذا ازدحمت الظلال 
وتوفرت امو یات باعداد حصول ظل سابق لحصول ظل لاحق حصلت بدائع 
لنقوش الامکانية وغرائب افيا کل النورانية متجانسة الاثار ومتضادها 
ماثلة الاحکام ومتخالفها وقامت الامواج الشاحصات کالاعلام على متن 
البحر الرحإنى متلاطمة ؤانطبعت الصور الامكانية فى مرأة القیوم متوافرة 
على نسب متقنة وحم مودعة على تدبير: کامل ونظام فاضل منها. صور 

الهية وهی التجلیات .ومنها صور كونية وهی الارواح والثال والاجرام 
الجر تا ERNE NG‏ 

من بدائع صنع الله مازید على ما فى السابقة وذلك لان مصادفة الظل 
السابق للقیوم بمنزلة انطباع الصورة ف المرأة الغبر الملونة ومصادفة الصورة 
اللاحقة بمزلة انطباعها فى اللونة . 

وبالجنلة فالنظر فى النقوش الامکانية مما يفضى الى الحيرة الحائرة 

فى حکة الصائع قائلا ربنا ما خلقت هذا باطلا سبحانك لا احصى ثناء 
عليك انت کا ال نفسك وما هى الا هياكل .قنديلية تلألأت بالنور 
القيوم اونقوش ملونة انتقشت على بساط الؤجود النبسط او صور انعكاسية 
انطبعت فى مراة الاسم الا فى او امواج شاخصات قامت على تبج البحر 
اليحانى لكن القيوم استر اشد الاستتار فى كسوة الظلال مع انه اول مایناله 
الاحساس فهو الظاهر فى عبن بطونه والباطن فى عبن ظهوره شعر : 


البحر بحر على ما كان ى قدم ان الحوادث امواج وانهار 
لاحجبنا اشكال تشاهدها عمن تشكل فيها فهى استار , . 
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و لون الا اشكال اهيا کل فهم عن الاهتداء بها الى النور القيوم 


محبوسون وتوفوا ریاحان الکائنات فاولئك . عن استنشاق عبقات. النفس 
الرحای مہا خرومون حتى کادوا ان یعرضوا عنه بعد التزبيه ابضا مستبعدین 
قيومية الواحد الشخصی الكثرات التى لا تعد ولا تحصى وكى بای 
القيوم للامواج والنور القيوم للاشكال القنديلية التى بالنقر لا بالتلون 
وبالهيولى الواحد الشخصی القیوم للکائنات العنصرية ماحقا لاسبتصادهم 
والمقصود التنظر فغائرة نسبة الهيولى الى ما يحل فا نسنبة القیوم الى الظلال 
لاتضر وحديث کون وحدة الميولى وحدة الكل الطبعى مردود لما بين 
قتو هم ومنهم الصدر الشيرازى فى شرج هداية الحكمة . 


ثم قد يوسوس شيطان الوم فى دوع بعضهم ان قيومية 2 او اد ۱ 
الشخصی للکترات اما هو تاش هر کال والنور اذ بعض اجزائه قيوم 
لبعض وبعض آخر لبعض آخر والوحدون لایعتقدون بتجزی القيوم وکیی 
بالمرأة القیوم للصور الانطباعية والذهن القيوم للصور الذهنية رادا لوسوستهم 
مع انك ستقف ان او جود التسط له هيئة امتدادیة ق بعض ظهوراته 
فلا باس بالتجزى فى ذلك الظهور اذ ذلك رجع الى الظل الذى به نحققت 
الميئة الامتداذية لا الى القيوم ثم الظلال منها متبوعات مستلحقات ومنها 
تابعات لاحات وقد جرت العادة بتسمية الأول بالصور النوعية .والثانى 
الاعراض 


ش.ه - ۱۳ 
الظلاك لها احکام ليه فنها ما هی ثابقة E‏ بالنظر ال نقنها ای 
بع قطع النظر عن الظلال الاخر وهی على اصناف مما ما. يورث الكمال 
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175 
مد لما کالعینن والیدبه 
والسن اما الجال فهو ان بتو فر جميع ما یقتضی اصو ۱ یت و الیدین 
والادنن والرجللن والحواس والخيال والوهم والعقل ورو دلك للانسان 
م ٠‏ الحسن فهو ان رتب تلك الاثار و شت تلك الاحكام عا 2 حسب 


و 
التقدم والتاخر والمناسية و احاذاة والصغر والکر وغر 


ما يقتضيه الاصل من 
ذلك وامثلتها ظاهرة. ۱ 
ی 53 لتقص والقج اما النقص فهو عدم توفر ما يقنفى 
الاصل ای فقدان بعضبا کالعمی والصم والعنة والجنون واما القج فهر 
وت ال ثار والاحکام على خلاف ما بقتضیه الاصل کالطول الفرط 
او الصغر كذلك اوكون احد العينين اكير من الاخری الى غير ذلك 
وه اما نقصان اعداد العدات او تعاضد النافیات مع وهن المعاضدات 
الى غير ذلك ومثل الناقص مثل الصورة النطبعة فى الرأة الصغيرة حيث 
ری بعضبا دون بعض ومثل القبيح مثل الصورة المنعكسة فى المرايا التى ری 
الوجه فبا صغيرا او كبيرا او a‏ وصنفان بين ) وهو ما يورث الككال 
مع القبح والحجسن سخ النقص 

ومنها ما هی ثابتة لها بالنظر' الى غيرها وهی على نحوین فالاول ما 

ینی؟ عن الناسبة كالاعداد والشرطية والعلية واللزوم والاستلزام ورفع 
المانع والتکیل وهو جر انقصان باحداث الاثار الاثلة لقتضی اصله 
والتحسين وهو اصلاح القبح بجعل الاثار مطابقة لنظام مقتضاه والاعانة 
وهو توهن المضاد وتقوية العاون والتناسب وهو اراث هيئة مستحسنة حدوث 
نسبة بينه وبين ذلك الآخر فان السواد مثلا فى الق المشتمل على الالوان 
امختلفة اذ لوحظ مع تلك الالوان موقعا فى الحسن والہاء ليس له فى نفسه 
هذا ومن هذا النحو الافعال اسالبة لحسن العاش والمعاد فاتها محسنات للاسال 
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والاخلاق الرضية والملكة الفاضلة والاعتقادات الحقة: والاخلاط الصا لد 
والادواية المقوية :او الزیلة للفساد فاما :مکلات له او محسنات له ومن 
هذا النحو الاطباء والهداة والاعة والقضاة وما ما ينىء عن النافرة والتناى 
والتناقض والمانعية.عن ظهور الآثار وتقوية المانع وتوهين المعاون والابطال 
وايزث هيثة منكرة ومن هذا النحو القتل والقطع. واللحرق والاحراق والال 
والنجاسة فانها مانعة عن العباذة الى هی من آثاره الانسان ومقتضياته. والافعال 
الممنوعة والاخلاق الحبيثة والامراض فان حيعها مانعة عن‌ظهور آثار الانسان 
حسب ما بقتضيه اصله والسموم ومن هذا النحو 06 و الفیدون و غبر هم 

فتلك احکام الظلال . 


. واما الاصول(۱) فعدم اتصافها بثی" منها بالفعل ظاهروتوهم اتصافها 
بالفعل بالتناقض مبنيا على ما زجموا من انه من احکام الحقائق و الفاهم لامن 
احکام الوجودات والاعیان اللخارجية مدفوع بان الراد بالتناقضن ههنا ابره 


وهو المزاحمة ولاشك ان ثبوت احد النقیضن لازاحم ثبوت الاخر واعا 


(۱) قوله اما الاصول الخ قلت هذه العبقة معقودة لبیان احکام الظلال » 
واصوطاء واحكام ا المنبسطء فن اول العبقة الى هنا مبحث احکام 
الظلال » وهذا شروع فی مبحث احكام الاصول» وقوله وتوهم اتصافها الخ 
دفح ماياو في ان اصول الظلال ها ثبوت بحت بالذاتكالقاهم فتكون, موصوفة 
بالتناقض لان الشهور انه من احکام الفاهم وقدمر نفا ان التناقض من احكام 
الطلال» فكيف انكر اتصاف الاصول باحکام الظلال بالفعل وحاصل الدقع 
ان التناقض الذى هو ح& الظلال الر اد منه اره وهو الزامء ف الوجود 
000 ان الاصول ليس فيها تزاحم لان ف ما اقوت لأركين احد النقيضين 

بر اما لا خر واعا الزاحم ف ا فحسب ۰ فتدبي فاله دقيق» أو اسا 
غلام مصطى السندهی . 
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ل ی و 
اقیضت کذا وکذا فلا یتصف بها يور ۱ 
کالا وحسنا. لریانه عل مقتضاه واما ماینی عن التناسب والتنای فان كان 
ذلك عبنيا على ظهور احکامها "فهی متصفة با بالقوة وان كان مبنيا 
على فقدان احکامها او عدم ظهور آارها فلا فکونه قاتلا ومحرقا 
عل صيغة الفاعل .من الاوك وکونه مقتولا وحرقا على صيغة الفعول 
من الثای. 
ایا تست اس فهو متصف بنفس الظلال البتة اتصافا انتزاعيا 
واما باحکامها فالضابطة فى اتضافه بها ان كل مایدل على الفقدان اواخلال 
النظام او التناق فهو مرء عنه فلایتصف بالنقص والقیح والنجاسة والام 
وغيرها وذلك لانه نور محض ووجود صراح فالفعلية راجعة اليه (۱) واما 
. الفقدان المبتنى على ركاكة العلاقة بينه وبين الحقائق فكلا وهل يورث عدم 
استنارة شی من اليا كل القندياية پسپب: عدم حصول محاذاة مخصوصة بينه 
وبن النور نقصا ی شان الور كلا نعم لوکان عدم استنارته سبب ضعف 
النورانية لكان كذلك واذ لیس فليس . 


ثم ان لكل ما يوجب اخلال النظام بالنظر الى نظام خا انسلاکا 
ى النظام الام الاعم بحيث لو لم يكن لكان نقصا ولكل قبيح اذا لوحظ 
الى مجموع ما فى الكون تناسبا بحيث لولم يكن لكان مستقبحا فجميع 
الاشياء بالنسبة اليه مظاهر ابر والکال ومرايا الحسن والجوال سبحانك 
وتبارك اسك قل كل من عند الله والشر 7 ابلق قوب .یت اعون 


)۱( قو له فالفعلیة الخ قلت قلت الات ار ا 5 فسه ا 2 سم 
کالتقص و القیح و امثاطا . آبوسعید السندهی . 
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مه 


الوه یر سس ماهم ا ت کم 


¥¥¥ — 


نظره ما قالوا خلق القبيح ليس بقبيح هذا مع ان قيوميته للقبيح يورث 
تكميلا ی آثاره فله فيه شان وبالاسية اليه جود « کلا تمد هولاء ودئلاء 
من عطاء ربك وها كان عطاء ربك محظورا » مثلا اذا انحخذ من حدید 
جيد سیف فيه نوع مشابية بالسکین فهذه السيفية وان كانت قبيحة 
تخصوصها الا ان اخدید لا بصیر بها قبيحا وجودته لاتبى معطلة ول تصير 
فيدواا اناو یه "انم اك ولا للسکن واا ی اتصافه الا فا 
بالنسبة الى الحقائق الامكانية فظاهر جدا كيف وهل بتصور منافاة النور 
اشی ما استناربه فهو بىحد ذاته نور على نور وظهور فى ظهور ملو بالحسن 
وابباء خزانة لبود والعطاء اللهم الا ان يوخذ على طريق مطلق الشىئ' 
فحينئذ عکن اتصافه بجميع الصفات المذكورة لكنه ليس الا تعمل العقل 
واخراع الفكر فلا جرم ان ليس له دعوة الحق ى موطن العرفان ولاقدم 


راسخ ی «وفف 0 ۱ 


التفطن بالوحدة القيومية الکبرة الكونية واستقلاها بالتحقق .والمبدئية 
لقنا واضمحلال الکثرة تیا وتبعیتبا نی الوجود بقبنا واطمینانا علا او 
عینا او حمًا سمی بتوحید ظاهر الوجود وصاحب عم یفن متشبه باهل 
التوحيد لا انه باخذ الصورة فیکون ی حاجزولانه لایکون الا على وجه 
كلى فيشابه العلل بالغائب. وصاحب عين اليقين. منسلك فى سلکهم الا ان 
ف مبادى اهل الکال لا انه باشارة عقلية تحذو حذو الاشارة اخسية فى 
الجزئية والتعين فكانها اشارة وهمية لكون الشار اليه جز ثيا غر محسوس 
لكن لما كان مع تغائر بين المشير والشار اليه لم يعد من منازل السابقين 


الكاملن وصاحب حق القن معدود من السابقين على حسب» مراتسه 
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المشككة ومعناه امتلاء النفسن من العلوم والكشافه عليها الكشافا يضاهى 
العم الحضورى وابتداؤه من- ورود هذا المعنى حینا فحينا مثل الغوارض 
المفارقة ويسمى حالات وانتهاؤه البقاء الاثم بعد الفناء الكامل ٠‏ وحینئذ 
پندر خ ی ۳ ورم -الذرى هو هو ف افش بدانها . 


۱ عة - ۱9 

میجث الللاهوت ‏ 0 2 ۱ ۱ ۳ 

a‏ قیوما" وهو تقدم بالات بالعتی الاعم الشایل 
للتقدم بالطبع اعنى تة تقدم العلة الناقصة على معلوا وللتقدم بالعلة اعنى تقدم 
الغلة التامة: عليه بإلبداهته لاتقدم المعروض على العارض على مصطلح التاخرین: 
من ٠‏ المتفلسفة ٠‏ حيث :عدوه وراء التقدمات اللجمسة الشهورة وسوه تارة 
بالتقدم بالاهية وتارة بالتقدم بالرتبة وانما فینا هذا التقدم عن القيوم 
لانه متقدم بالوجود وتقدم المعروض على العارض عندهم لقن كذلك 
ثم قد يكون هذا التقدم تقدما عقليا فقط وهو الاكثر وجودا والاظهر 
ادزاكا ٠‏ والاسبق. شهودا .وهو ان يكون تعرية عن الظلال واحكامها عقايا 
فقط ای يكم العقل بان القيوم ی مرتبة ذاته ونحققة معرى عن الظلال 
واحکامها لکن لايكون .له فى الواقع نحقق معرى عنه حين تلبسه با 
كتقدم ذات الفوق على الفوقية حبن هو فوق وتقدم البحر على الامواج 
حين هو متموج وتقدم النور على المياكل .الستنرة به حين ظهوره "فيا 
وقد يكون تقدما واقعيا ايضا وهو 0 وجودا والاعی ادراكا 


واحكامها عل و لایکون معصفا مها لد انز اعا ولا انضأما بل تكون: 


مسلوبة عنه_ لاعلى انها امور مغائرة له مباينة عنه بل انهاه معدومة 
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۹ 

بطلتة لايمكن . محققها فى ظرف . تحقق القیوم وذلك کتقدم. المرأة .على 
الم ور الماطبعة . ذيها فانها ذوات الوان عتلفة., واولات مقادر متفاوتة 
واشكال متغائرة وكل ذالك لاینتزع الا عن المرأة اذ لیس فيا جسم 
یکون منشاً لانيزاعها مع انها باقية على. صرافة “شفافيتنا وشکلها .ومقدارها 
مثلا فرضنا انبا شير ف شير على الشكل الریع. فعند.انطباع شكل 
الاسطوانة التى: طوطا ستون ذراعا لم تتصف بکونها اسطوانة طوها كذا بل 
هى. باقية. على ما كانت عليه وتصدق عليهاء ی نفس الامر انها. ليست 
باسطوانة لا.على ان الاسطوانة شى“ مغائر له فى الوجود .بل. علی.ان 
الاسطوانة ليس محض فق مرتبة المرأة لايمكن للاسطوانة المنطبعة فيبا ان 
تتحقق على نحو بصدق على المرأة به انبا اسطوانة وقس عليه الالوان التطبعة 
فيا بل. انبساطها .الذى :به وسعت صورة الامكئة الكيرة والصغيرة والسماء 
والارض والاجرام الشرقة العلوية والسفلية مع بقاثبا علی مارکانت قبل 
بحيث لم يعرض ها الاتساع بقدر اتملة ايضا فضلا عن هذا الانبساط . 


وبالجملة فان فتشت حق التفتيش راجعا الى وجدانك لوجدت 

" بلا مرية ان للصور الانطباعية. نحوا من الوجود ليس من شانه 
لوجود الاصلى لا .استقلالا ولا عروضا ولا اننزاعا ولا انضاما ای 
لیس عکن للمرأة بحسب وجودها ابسارجی..ان تصير بحيث ينتزع 
عنها بحسب هذا الوجود ذلك الشكل والاون او القدار فانا وان فرضنا 
اننا صارت على. شكل الاسطوانة. فى الخارج لكن. الفرق بين هذا 
الشكل وبين شكل الاسطوانة المتطبعة فا مما .لايخ جلى احد كيف فان 
لاول ما لايصدق سلبه عنبا حن اتصافها. بها فلا يصدق عليها انها ليست 
عى شكل الاسطرانة واما الثانى فلاعکن اتصافها بها وعليك بالتامل فى 
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ا د الاصلى فان الانبساط الانطباعی ۰ 


فرق بين الوجود الانطباعی ۱ 
فر a‏ 73 وكيقا شاءة ود 


كال و سعته 00 00 ۳ 


شب سر 1 0 0 5 : تن سل دم 
المرأة ايضا فضلا عا هو خارج منها و 
غير الاية لن يبلغ الى حك تتصف به المرأة او عيبن من الاعيان اللخارجية 
وكذا الفرق بين الوجود اللحارجى والموجود الذهنى ثم عليك ان تتامل 
فى كال“ قرب الرأة من الصور التطبعة فيها فانبا القيوم لكل ما فيها وهی 
اقرب الى جیع ما فها من حبل وريده اذ كل ان متبا وان کان 
متصلن اشد الاتصال كاتصال راس الصورة همع حسمها فالاتصال بنا 
ادي لاببطل جوهر حقيقة احدها بالانفكاك بل اعا يبطل الاتصال 
نفسه فحسب مثلا اذا قطع الراس فالراس والسم باقيان واعا بطل 
اتصالها واما علاقة كل واحد منبیا مع المرأة فذلك بحسب جوهرها يبطل 
برفعها لا انه حرج من المرأة بل يبطل ذاته ثم عليك ان تتامل فى ان 
علاقة كل واحد. مما نی الرأة معها. ليست بواسطة شيء اخخر نما هو فيا 
وان كان هذا-الشى' معروضا له او علة او شرطا فليس قيومية المرأة لاون 
الصورة االمنطبعة فيا بواسطة تلك الصورة بان تكون المرأة قوفا لما وهی 
قیوما لللون بل المرأة' قيوم فا وللونها ولعلاقة العروض بينها ايضا فلا 
۱ اختلاف نحوى الوجود اصالة وظلبة باختلاف المواطن فالقبومية على حون 
قيوفيسة مع اخخاد المواطن بان القيوم وبين ما هو قيوم ا 58 
النحو بالظهور فالقيوم ظاهر والظلال:مظاهر وهو متصئ با او بعض 
احكامها ها سلف تفصيله وقيومية مع اختلاف المواطن ولنسمها بالابداع 
فالقيوم مبدع على صيغة الفاعل والظلال مبدعة على صيغة المفعول والمبدع 


Scanned by CamScanner 


EEE‏ 5 ا 
۳۳ مه مه 

إل م 2877 سس« 

وود ۰ مد ۳۳۳۳۳۳۳۳۳۳۳۳۳۳« 


۳١ 
لاعکن اتصافه بشى من مبدعاته ولا باحکامه اصلا لا اننزاعا ولا انضماما‎ 


و شباتباق زيادة تفصيل ان شاء الله : كيال وانا اعير عن المبدع والمبدع 
بالفاطر و الفطور ثلاث شتا ف اط .. 


فبقسية ۔ 15 


النسبة الابداعية لکال غموضها وشدة خفائها رعا تتوقف العقول 
التوسطة ف تصورها وتحصيل معناها بل قد تتلقاها بالانكار متشيئة بان 
القيومية_تستلزم الاتحاد فى الوجود بين القيوم والظل عند؟ والاتحاد ق 
الوجود مناط الاتصاف فالقيومية تستلزم اتصاف القيوم بالظل والفاطر 
ليس عتصف عندم بالغطور فالنسبة الابداعية تستلزم. اجتاع النقيضين اعنى 
اتصاف. القيوم وعدمه بالظل وحله ان الاتصاف اننزاعيا كان او انضاميا 
لايعتمد على مجرد الاحاد فى الوجود بن الاشیتن بل لابد من انحاد 
الظرف وهذا لايتصف الذهن بالماهية اا مع اتحاد الا د فا وما 
ذلك الا لكون احدها موجودا بوجود اصلى والاخر موجودا بوجود ظلى 
وما یتبادر .الى اذهان الطلبة حین اشتغالهم باحتصرات من ان التحقق هنا 
شيئان متغائران وجودا احدها موجود بوجود اصلی وهو الصورة والثاى 
موجود بوجود ظلى وهو اأعلوم وما هو متحد مع الذهن وجودا هو 
الموجود الاصلى والذهن متصف.به وما هو موجود بوجود ظلی: ليس عتحد 


مع الذهن وجودا فلايتصف به فا لايصغى اليه اذ ليس معنى قولحم ان 


وجوذ الصورة اصلى ووجود العلوم ظلى ان ههنا وجودن متغائرين احدها 
ثابت للصورة و الا یر للمعاوم بل معناه ان ههنا وجودا واحدا هو اصلى بالنسبة 
ال الصورة وظلى بالنسبة الى المعلوم وذلك يما اذا انخذ صورة فرس من 
الحجر فههنا وجود واحد اصلى بالنسبة الى الحجر حكالى بالنسبة الى 


- 
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افرس ‏ ومن توهم ان اشتراط اتحاد الوطن ف مطلق الاتعناف یستازم ۱ 
امتناع اتصاف الاعیان الخازجية بالانتزاعيات لامتناع وجودها فى الحارج 
فکانه لم يفرق بن الوجود الذهنی للانبز اعیات وبين وجودها: الذی. حذو 
حذو الوجود الحارجى به تستتبع آثارها وهو مناط اتصاف مناشہا ہا 
والمراد ههنا هو الاخبر والعجب ممن (۱) افنى عمره فى البحث عن الفلسفة 
وفى. المناظزة يشتغل. ی امثال ,هذه المواضع الدقيقة بابطال الامثلة 
والنظائر. فيقول. ان لیمن .ف مرأة انطباع شى اصلا...واتما المرثى 
هو الشى“ احاذی .ها بانعكاس الخط_الشعاعى فالمرأة ليست قيومة لا بری 
وهذا لاتتصف .به ولا بى ان هذا القول. متوقف اولا' علی. ان الابصار 
بخروج الشعاع من البصر اذ هو اساس القواعد الانعكاسية مع انه مما.لم 

ببر هن عليه ولا اقل من انه متنازع فيه بين العقلاء وثانیا على ان مرادهم ۱ 
فى التنظیر بالانطباع هو العنی التعارف.- فما وم احالف للانعکاس مع انه 
عکن اه يكون مرادهم بالانطباع هو ما يسميه الناس .عرف به وان 
کان ذلك انعكاسا. ف الحقيقة. ويتم لنظر بذاك ایضا اذ لاشك انه اذا 
تعددت الرایا. الحتلفة المقادير . والا لوان الجاذية لشی" واحد بری هنا صور 
المحتلفة القادیر والالوان. ضرررة مع .ان الری فى حد ذاته لیس . متصفا 
بواحد منها وليس هنا شى آخر يدرك منه هذه الا لوان والاشكال وتجوز 
ابصار المعدوم مكاءررة فاضة فالری هو القيوم لتلاك الاشباح.. الميصرة على 
حو الابداع و تال الاشیاج هی الظلال و الر ایا الاسماء الكونية .والعذر بان 
القضية القائلة ان هذا الصر. کذا وكذا كاذرة فلا بيصح بناء النظير علما 

مردود بانه ان كان المراد بهذا المبصر هو نفس ارا فى حد ذاته فکّت 


اسم سب سس بت سر عع ا ی“ 


5 


(1) هو المحمود البو نفوری فی رسالته التى سماها رز الامان . 
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هذه القضية عبن الراد اذ عليه مدار النسبة الابداعية وان كان الراد بدا 


الیصر هو الشبح فذلك عالف لابداهته , 


وبالجملة فالکلام ههنا فى اطوية البصر التصفة بها بداهة كائنا ما 
كان لا فى جک العقل .باتصاف المرثى بها ثم بعد تسلم ذلك كله لا خی 
انه كلام على النظير الناقص باعترافهم حيث يقواون ان ليس كثله شی ثم 
ان عد هذا القائل نفسه من الذين لايستطيعون فهم المعانى الدقيقة الا 
بالعثبلات والتنظرات فقد بينا مثاله ايضا من قيومية الذهن للاهية المتصورة 
مع عدم اتصافه بها ولنا ان عثله بقيومية انحیال للصور الخيالية مع عدم 
اتصافه بها وبقيومية الاجرام العلوية للاشكال التى ترى ها من بعيد أ ليس 
ان الشمس ری على هيئة نورانية مع انه الشسين: ف بخ اها لست 


مص بکونها دائرة ولست الدائرة امر | مغائر | للشمس فتليه , 


صشه - ۱۷ 


ولنضرب ههنا مثلا تفصیلیا نجعله قانونا لبيان احکام الفاطر و الطوز 
وستعمل الفاظه فى مباحثها تسهیلا على اذهان الستمعین فعليك بالعحفظ 
به فقول فرضناء حکیا ماهرا بفنون الفلاحة والعارة وتربية العساکرو انواع 
آلات. اطروب عيطا باسرار: السياسة الدنية والمز لية ظریف الطبع لطیف 
الذهن عالا باوضاع الکواکب وحرکات الافلاك قدر فى نفسه بساط 
ملكة عریض الا قطار طویل الا رجاء مشتملا على جمميع ما تقتضيه سايقته 
وشتبیه کالاته كل شش متمیزا عن غيره متازا عا عداه متعانقا بآثاره 
فرجم ال نفسه رجوعا انپباکیا كا برجم الام فی نومه ال روا 
فصار المحقول متخیلا ورای جميع ما قدره عیانا وکل ما كان صوره كليا 
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وجده جردا مستتبعا بالفعل للآثار المفروضة فراى القلك سقفا مرفوعا ٠‏ 


والارض بساطا معمورا والبحر ذاحرا ءسجورا وعلی مهاد الارض اوتاد 
ابال رواسخ وعل یج الیحر سفنا کالاعلام شوامح وی ادع الساء 
اجراما مشرقة على مناطقها کواکب محدقة ذوات افلاك متغائرة 
ومدارات متخالفة وراى بلدانا عامرة وامصارا شارعة واقعة على اوضاع 
متفاو نَة نحت مدارات متخالفة ذات اسواق قاعة ومساكن معمورة على 
تناسب کامل و نظام فاضل و رای جنو دا مجندة و عساکر معسکرة لكل 
جند لباس وآلات ولکل عسکر اوضاع وعادات ورای ریاضا جارية 
الانپار ذوات الرياحين والازعار ومسا کن واجار واوراد و عار ورای 
نفسه جالسا على 00 السلطنة قا تما بن ندیه امراء المملكة فهل ههنا 
موجود اشر بری منه هذه الالو ان والاشكال وهل الحكم فيك سن 
وجو ده انفارجی بشي من تلك النللال فعليك بالتامبل الصادی ى الثال فانه 
حقیق بان يعد من الامثال 7 
نم ان اول ما بلاحظ الحكم باعاظ الانباى الخيالى دو نفسه فنفسه 
عتاز عن نفسه نا اللداظ واول ها يلحق نفه الواقعة فى الحاظ هو 
الابنساط الذى به وسع الساء والارض وكل ما ى خیاله ثم يلحق به 
ااظلال الحتلفة ومن تلك الظلال الصورة الى هى عنوان له حيث رای 
نفسه جالسا على سرير السلطنة ثم لاشك ان لحاظ الان‌ای الخيالى امتيازاً 
عن الحاظ العقلى حيث يصبر به الثابت موجودا والمفروض متقا وبه 
پصیر بعضها جواهر وبعضها اعراضا مع انها كلها سواسية فى الحاظ 
اا ولنسم هذا النحو من الحاظ بنظر العناية والتكوين واعتير الوجود 
المنسط باللحيال ق مثالنا هذا واعتم الشخص الاكير بالخيال اانسط 
انبساط ظليا واعتير الصور الكونية بالموجودات الخيالية الى لست ع اا 
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له واعتر الصور الاهية التى هى. . التجليات بالصورة التى هئ عنوانه واعتبر 
الحقائق الامكانية اعنى الاسماء الكو: نية بالصور العقلية المقدرة ة مع قطع النظر 

عن تز ها ی الال واعتر الفاطر بالحكم نفسه بحسب وجوده الحارجئ. 
ومنهم من ظن ان القول بكون العام خيالات عيلة تمذهب عذهب 
العنادية السوفسطائية وايا م والظن. فان الظن اكذب الحديث اذ مذهب اؤلئك 
السفهاء ان العام خيالات لنا ومذهب هؤلاء المحققن انه الحيالات للفاطر 
الق وهل بستطیع احد ان ين مخیاله ما احکنه اق ف وهل 
تاق من کل 9 . يقول ان میع ما بری النام ف نومه خبالات الصور 
الوجودة فيه نعم هو خياللات بالنسبة الى النام لا عا هو نام بل 
عا هو موجود خارجى ولايشك عاقل من اللملئين وغرهم فى ان 
ار جود الامكانى اذا قيس ى جنب الوجود الواجی يصير هباء منثورا 
اذکل شی هالك الا وجهه وان الواجب قرف ناكد عحض العلم 
والارادة لا بالباشرة والالات وانه ان شاء ابطل جوهر العالم وافناه افناء 
مطلفا حبك یصمر معدوما مطلقا وانه لایتصف باللسية ال المکنات یکونه 
یه میلعت انلكا ی ولا بالایال والاشصال و لاد 
ییا مسافة لامتناهية ولا غير متناهية ولايمكن بينهما تخلل شئ وهل هذا 
الا شان العالم پالنسية الى ضورة العلمية نعم قد اثبتوا للعالم الامکافی وجود! 
ف موطن وجود انلالق وائبتوا لها ذاتين متغائرين وعدوها موجودن 
رن ونا .ذلك الا لغفلة من قى وجود الال حبث ظنوه موجودا 
بوجود عائل وجود المکنات حقيقة وان خالفه بالوجوب والكمال ولیس 
لامر كذلك بل الاختلاف بينبما کالاختلاف بين ااوجود العینی والوجود 
الذهنى بل الق ق امهم لم يتفطنوا بمعنى الذات ولو تفطنوا بها لما حکوا بان 
شی" ما ذاتا مغائرة لذات انلیالق ولعلموا ان الذاتية تستاز م الوجوب كيف 
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اعد 
رطلان 

e‏ 0 المجرية والشجرية واما بطلان 
نعم يمكن بطلان هذا آلشی مثلا كان | جرد 
نفس الذات فکلا. 

ومن استبعد کون العام ا برده الوجدان السام فذلث 
ب د يتل N‏ الحمالية لوفرضت عاقلة بان فى 
نفس الامر نحوا من الوجود هذا الوجود بالنسبة اليه خيال بل الوجود انحبالى 
هو الوجود اللخارجى 
بان ما براه ی نومه خبالات فضلا عن الصور المتحققة. فيه فلو فرضن ان 
الام سم فى نومه ان ئى انلارج کذا لحمل الوجود انفارجی على الوجود 
انلیا بل فنقهم من کون الثی" موجودا .ق: امارج الا کونه موجودا 
فى الحيال ولانعنی به انه يفهم من حيث انه موجود خیالی بل الوجود 
. الخارجى عنده هو الوجود نی انلیال نى نفس الامر لا أنه موجود خيالى عنده 
وبالجملة فلانفهم من قولنا ان هذا الثى' موجود فى اللخارج الا ان وجوده 
مثل وجود الساء والارض والشجر والحجر حيث لايتوقف وجوده على 
الخ رلا مواقا ان ی ها ری ی هلالا الور اانه الله 
وجودا خيالياً بحيث يكون قيام كل موجود بمحض العناية والالتفات 
ولتصور فكلا نعم من اثتبه من النوم تفطن بان جميع ذلك كان خيالات 
فكذلك من انتبه من الغفلة الناسوتية قال صراحا شعر: ٠‏ 
كل ما فى الكون وهم او خیال او عکوس ی الرابا او ظلال 
ثم انا مجءلك حکا فى ان قول القائل ان العالم خيالات بالنسبة الى الفاطر 
یوم هل هوابعد عندالعقول لتوسطة من قول اهل السنة باجمعهم ان الفاعل 
القربب لكل شی" هو الله تعالى حتی ان اضااة الارض عند محاذاة الشمس 
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بالنسبة الى الصور اتخيالية كيف والنام نفسه لايتفطن 
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او السراج او حدوث اسر ارة عند مهسيس النار اسن حا صا من الشمس 
والنار واعا المقارنة بينهما عادية .فعليك بوزنها فى ممزان وجدانك هل 
تعرف بينب| فرقا فى ان العقل التوسط يقبل احدها ورد الآخر فتعر فن 
النفس الكلية والوجود المنبسط واما فيا فوقه فكلا نم انه قد جرت عادتهم 
بان يسموا ذات الفاطر باللاهوت والتجليات والاسماء الا لهية ومنها النفس 
الكلية با »روت والارواح .والمثال بالملكوت والاجسام وتوابعها من 
الاعراض والقوى بالناسوت. ۱ 


عبكقة 8 ۱/۸ 


a‏ هود شان اكوك ی د أل وهل 
كان وذلك مما لايتبادر اليه الذهن اصلا بالضرورة الوجدانية اذ لابقال(۱) 
عند تصور زيد اذه موجود مع كونه متحققا فى موطن الححاظ والثائى انه 
متحقق مثل تحقق السماء و الارض والشجر والحجر ومثل نحقق القائل وحاصله 
برجم الى انه متحقق فى موطن تحقق القائل وهذا العنی هو التبادر ال 
الفهم بل هو الحقيقة العرفية وهذا الوجود اصلی باللسبة الى الوجود الذهنی 
وظلى باللسبة الى اللاهوت وزان هذا القول وزان قولنا ی التوم ان الشجر 
موجود فی الخارج ای انه موجود مثل وجود الساء والارض وهذا الوجود 
اصلى بالنسبة الى الوجود الذهنی فى النوم وظلى بالنسبة الى الاعيان 


10( قوله اذ لايقال الح يعنى اذا تصورنا زيذا » فهو متحقق ف موطن الفاظ ‏ 
ِِ_ ولکن هذا القدرمن الوجود فى م وطن الحاظ لايكون مصداقا بالضرورة 
#جدايية لقولنا * زید موجود* فندیر. ابوسعید السندهی. 
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۱ ا هذا فعنى قولنا زید موجود 1 الخارج انه مظهر للنفس - الكاية 
مظهر یت عاثل مظهر ية الساء والارضص و سار الاعیان الخارجية اذا عهد 
هذا فاعم ان الوجود. بالمعنى المتبادر ليس عبن اللاهوت ولاهو متصیف به 
لان الوجود هو النفس الكاية والنسبة بينها وبن اللاهوت تسبة ابداعية 
فهذا معنى قول الامام الربانى ان الله تعالى موجود .بلا وجود اصلا. لابان 


بکون عينه ولا بان يكو ن وصفا له ای هو متحقق ی نفس الامر بل هو 


نفس: الامر و لایتصف بالوجود النبسط اصلا لا بالعينية ولا بالزيادة وهذا. 


كنا يقال لاام ان العين انلارجی متحقق. بلا وجود خيالى اصلا. 


۱5٩۱ = ق‎ 
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لحار ج فى قولنا هذا الثی" فى الخارج معنيان احد ها اللخارج معنيان ٠‏ 


احد ها الخازج “عن الاذهان ی ای موطن کان وهذا معنی مهم غير 
ممصل لايستطيع اذهان العامة ان يدركوه والثای انه متحقق فى الاعيان 
االخارجية فال حارج هو النفس الكاية والاعيان مظاهرها واللاهوت لايوصف 
بكونه خارجا او فى انلارج وهذا معنى كلام افضل المحققين فى اللمحات 
ان الاول والعقل والوجود المنبسط لاتتصف بکونها فى الحارج نحم للعقل 
استر واحات کا ان للشرع رخصا ممن اسیرواحات العقل ان الاول موجود 
ی‌انمارج ومن رخص الشرع انه سميع بصير الى آخرما قال يعنى ان العقل 
لا يدرك الاثلثة اشياء احدها موجود بى هذا الموطن والثانى ماهو موجود یی موطن 
موظلی بالنسبة الى هذا الموطن كالذهن والحيال والثالث ماهو باطل الحقيقة 
كالممتنعات ولايفهى الرابع وهو الموجود بحيث یکون هذا الموطن ظليا وخياليا 
بالأسهة اليه فالوا جب على العقل حينئذ ان یقول ان الاول فى اللتارج والا لذهب 
الى كونه ممتنعاً او اعتبار با او خياليا فيهوى فى وهدة الجهل نعم بيجب عليه ان يقول 
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۱ بت ۳۹ ۱ 
. انه فىالخارج لکن ليس كالاعيان اللدارجية کا يحب عليه أن يقول 57 2 
كل وصف عليه ان ليس كثله شئى فلاییتی معنىكونة فى الحارج حينئذ الا التاصل 
عقة - ۲۰ 
| ای امل الكشف اجان 0 0 
النقلية على ان القيوم للکرات الكونية ا شصی . 
فنهم من فی 2 الوجود التسط و سمون با لوجود رة العيلية وهم الا كرون 5 


بان مذاهب اهل اتو حي 


ومنهم من تفطن باللاهوت مع تغاثر الوطن :بينه وبين الکترات مویدا با 
امع عايه العقلاء من الملئين وغيرهم من امتناع اتصافه تعالى بالوادث وبالدلائل 
النقلية الدالة على التئزيه وبنور من عند الله حتى فوا نی اللاهوت الصرف 
فهولاء سياقهم )۱ وهم الوجودية الورائية وليس بينم وبين الشهود الظلية 
اختلاف عند التحقیق ۳ البارات الناشية من تغاثر مقاماتهم واختلاف انحاء 
و صوثم الى اللاهوت و ذلك لان منیم(۲) من احدق بصره فى اللاهوت طاویا کشحه , 
عن العالم راسا قائلا «انی وجهت وجهی للذی فطر السموات والارض حنيفاً وما انا 
من الشرکین؛ فاحقیق به ان یبوح بان ليس ف دارالوجود غير ديار لا ان اللاهوت 
عبن كل موجود او ظاهر فيه او قيوم له بل ليس هنا غير اصلاحتى يتصور تلك 
النسبة بينه وبين اللاهوت كيف وهل يعد المبالات فى جنب الوجود التاصل 
*وجودات وهل يقال اذا شول زيد فى نفسه افكارا متناسبة وخيالات متضاعفة 
آن ۵ التحقق ههنا کرة وک فى قبوم واحد كلا بل العبارة السائرة نى العرف الدائرة 


سد مسد س سے 


س سے س ۰ 


1( لت الصواب سب قه بالہاء واه اعلم ارو سعید السك 
۲( كالشيخ ابن الفارض و فخر العرانی واشباه| 
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ع عت 

على النته: لاسا عند العاشق الفالى فيه أن ليس 5 الا زيد وان وقع. ۱ 
من مثل هذا الیل هة ما الى الکرة امحيلة يعد نفسه فى تللكت : الللحظة 
مشركة وذهب من حینه يستغفر الله زاع۱ ان هذه الکبرة خیال باطل سدته 
عن الاحداق ف اللاهوت . . 

وموم من انشرح صدره واتسع نظره فلم تحجبه الكيرة عن الاحداق ی 
اللاهوت بل راها ته فاصیل کاله ومرایا حاله شم من اهمه بیان ل 
وانحاظته بالخارتج مع مافيه ۰ فاعتنى باثبات احاد الوجود بينه وبين الكرة 
واضمحلالما فيه حاکا بتقدسه عن الاتصاف بها والاحاد معها فى المواطن 
احمالا واشارة وهو منهج الشيخ الاكبر رضى الله عنه واتباعه وهم شیوخ العرفاء 
وائمة الاصفیاء ورعا يشبه عباراتهم بعبارات العينية فى بادی الرای و زول اذا 
امعن ق مجمزع عبارانم . 
ضاق صدره عن الحم باحاد الوجود بينه -وبینها وتلکاء 


وم من 
اانه فيه حيث امتا مدركته بعظمة اللاهوت و تفطن بتغایر ااوط ن ينما تغاثرا 
لاینتبی الى حد وعم يركاكة وجود الكرة ی جنبه واستغنائه عنہا بکمال ذاته 
. وحمال صفاته فاحمل القول ف الانحاد واعتنى بتفصيل احكام المغائرة حا كا 
بان الكثرة ظلال اللادوت و؟ من فرق بين الظل والاصل وبانها لاذات لا 
اصلا بل ما هی الا اعدام استنارت بنور اللاهوت فاولئك الاعة امداة لاهل 
الشر بغه والطريقة وهو طريق الامام الرر بالى ومنهم من تفطن بعلا قة القيومية 
بيه و بینبا على عو الابداع ا مل تفط ن وله باضمحلال الكيرة ته غار 
تشه واطلع عا ی رکا کة وحودهاً که 2 اوقانه ۳ 4 اطنها | واەن بکاله الذالى 
وحماله الو صي ما ظهر ما فى الکرة حو فا ترا العدمات فعلم ال 
لکال اللاهوت وحاله فى مرايا الكثرة اغخيلة عسي موطن المتقنه بحسب موطن ۱ 
شانا عظما وظهورا فخما و امتلاعت زس بعظمة اللاهوت و تفدسه وتاصله ۱ 
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له 

ان وراه الوراء مغ ما استأنست يكثال” قربه موق" با حفظ الله: ده تاه 
مومئة بلو دليم بل الى الارض السابعة السفق” هبط علی الله عارفة باينا 
ام وجه الله 'مطمئنة يانه اقرب الينا تمن حبل الورید فلذلك افضى نظره 
إلى اصول مشزب الفريقين و عذهب بخلاصة" المذهبين 'ؤقضئ احق المقامين 
و بيك الحكاء الر باينون الحاضعوق بين التشبيه والتنز یه الذين هی تخلفاء الانبیا 
ازات الله عم امعين” وهذا سبيل افضل المحققين فهو محمل کل عبارة 
صادزة من الفریقین على محمالها ويتفطن” بمقام التکلم الذى نشأت منه فانکتت 
فى شك ماتلوت عليك فاستل الذين يقرؤك' كتبه . 


التاحزون من المتصوفة توهموا الاختلافت الواقع فى عباراتهم 8 ی ان 
فاستتزا قواعد "انلبلاف والجدال وما ذلك الا 2 تمكنهم على تلخیص القاصد 
ن العبارات” وتشبمهم' . عا يمع فا 4 ن الخال والدلتات وم يتفطنوأ آن کل واحاد 
J”‏ امل القول ' ف م | حل المقامين واشتغل بتفصیل ما اهمه 4ن الامرين 
فك “من عبارة للشيخ الا كبر واشیاغه" ناصة على التغائر بين العام واللاهوت 
0 للامام الربائى وحزبه مضرخ على اتحاد الوجوذ بیبتا و تق ل العبارات 
ما لا عه المتون س شا ء قلیرجح ال الفتوحات وکلام الشیخ صدر الدن والعار 9 
الجامى والمعارت اللدنية: للامام الربائى ومكتوباته رضى الله تعالى عنم قال الشيخ 
e‏ الذى هو من اه نی کتابه العقود ليان مقاماته السمی 
حضرات القدس ازه رضی الله تعالي عه قال E‏ بر حمته حاصلة بالعربية 5 هكذا 
آخر با انكشف لنا ان الوجود النبسظ کالصورة یی مات ای ال 
آخر ما قال هذا د السو مل :اصن اتمبى سلمه الله انه رضى الله عنه لا 


07 خرج قرطاس من نحت وسادته مکتوب حظه رضى الله عله ما حاصله 


۱ Scanned by ۲ 


ع عم 
ما نقل الشيخ بدرالدن السرا ندی رحمة الله عليه فانظر. ی هذا القول وش قول 
العارف الخامى قدس سره شعر : ۱ 5 
کل ما فى. الکون وهم او خمبال او عکوس ف الرایا او ظلال 
وئ قول الشيخ صدرالدين ان ليس ههنا عند المحققين الا الله والعالم والعام ليس 
شيعا زائدا على حقائق معلومة لله تعالى اولا التصفة بالوجود ثانيا وقد قال فى 
موضع آخر ان الصادر الاول عندنا هو الوجود المنبسط على هيا كل اللوجودات 
المشيرك بين الق الاعلى الذى يسميه اهل النظر بالعقل الاو و بن جميع الكائنات 
هل تجد بين هذه الاقوال فرقا واختلافا وبالجملة فعلاقة القيومية. بين الفاطر 
. والمفطور يجوز القول بالاتحاد تغائر الموطن مع تغائر بالماهية ينتج القول بالتغاثر 
ولكل وجهة هو مولما . 
واما ما يفهم من عبارات لاام ال الرباف: رضى الله عنه من ان ما به 
التعين لتق الامكانية هو العدم فينقلع اساس القول بالاتحاد راسا فليس معقول 
امثالنا الفاقدين لكف والشهود الى دركه سبيل كيف ولايمكن منا ان نتصور 
أن يكون الشئ العبوم فضلا عن العدم قيوما لشئ موجود اصليا كان اوظليا 
مع انه معارض مما + کلامه فالواجب تاويله الى ان المراد من ما بهالتعين 
هو ما به الامتیازععی امارات التشخص لا التعين الحقيق اعنى القيوم فحاصل 
كلامه أن ما به الامتياز بين الواجب والمکن هو العدم اى كونه هالك الذات 
او قابلا للعدم او كونه خیالیا هوق حك المعدوم فى جنب الاصلى اوكوته انت اعيا 
وهوايضا كذلك ق جنب الاعيان اوکو نه فا قاد الاثا ار الوجوب کا صرح دو 
به الامتباز بن الواججب والمه 9 كن ليس وجود ثی 
ق المکن لايوجد ی الواجب بل فقدان آثار ال اجب و جوز ان یکون مراده من 
الممكن اللتقائق الامكانية دون الظلال ولاشاث ۳ معدومة العين موجودة الار 


ال لا لورائية کا بدل 


ر ضی الله عنه بنفسه ف کته أن ما 


وادا تنقیصه رضى الله که بشان الودو درة ٩‏ شر اده 5 


م 
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و مسج 
۳ ربهر ارم میت 
ال : 3 

کی اج و 5 


ل وو تمه رھ تھ پو سس بدي 


ا کے ا ا ت ا ا هه 
E‏ بدي مسج سيج سح 7۳ وج و مت و۳ 


a 


سم ۳ 6 بت 
عليه كلامه فى البد" والمعاد حيت قال الوجودية اتخذت الوجود الما انتهی ولأشك 
إن العينية بالنسبة الى هؤلاء الاخيار كالصبيان بالنسبة الى المشا لم الكبار 
ونقصائهم بالنسية الهم اظهر من الشمس وابین من الامس . 


94 = ۳ 


شرذمة من الا کابر(۱) قد غلب علییم النظر فى اختلاف الوطن وتغائر 
الاحکام بن الفاطر والمفطور حتی اثبتوا للمفطور ذاتا متغاثرة للفاطر وطابق 
۳9 کلام اهل العقول المتوسطة انحبوسین عن الارتقاء الى معارج الشهود 
وهم الشهودية الغرية وھ معدودون فى اهل السکر عند ارباب التحقیق 
كالعينية الا انهم قد غلب عليهم احكام التغائر ىا ان هؤلاء مغلوبون فى 
احكام الانحاد كيف وهل يمكن وجود حقيقة امكانية بدون مصادفما للقيوم 
وهل هذا القول الامثل ان يقال ان الاهية موجودة من غير انضام التععن 


والتشخص 5 ۰ 
ہے تسد ۳۳ 
من الناس من (۲) صدرت عنه العبارات الوحشة والکلات ااوهمة لكون النسبة 


بن الواجب والمکن نسبة الكلى الى ازى وذلك كقوله الحق معقول عض 
٠‏ وكقوله الق كالجنس العالى. وكقوله ان فاعل الوجود لامجب له الوجود قبله 
كالقابل ای الماهيات فهذه العبارات وان امكن تاويلها الى ما يطابق اصوهم 
ان الراد بكونه معقولا محضا انه متعال عن الوجود المنبسط غير متصف به 
وبكونه كالجنس العالى انه ساد لافق الفعلية ليس وراه فعلية اصلا فوجه 
الشبه هو الاستيعاب سیم الفعلیات لاعدم صله فى نفسه وان المراد بالموجود _ 


مس یل ل 


)00 هو الشيخ علا زالدو لة السنانىواتباعه. )( وهو لیخ حب الله الاله‌آبادی. 
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e ae ۱‏ 
۳ 5 5000 
۱ 7 لاما اعلام الشيطان فزين شم سوء اهوم وسول هم مارو pr‏ 
هبو بامثال تلك العبارات التتخيفة و صرحوا بان الؤجود اه راتراعي ودؤ: عبن 
ویب فیس نی تقس الامر الا العام الحسوس وهو اذا اش عصلاجزنا 
فهو الممكن واذا لوحظ مما كليا فهو اوا و مکن خصو صية 
المرئية واجب بطبيعة الكاية فاو لثاك كفار شرار الزناذقة واوساخ الملاحدة اضل 
من اد والنضازق وعبدة الاضناح فالناز اولى هم وسيعام الذين ظلموا ای 
منقلت” ينقلّون و موا انفسهم ا ول ام مع الوجودية 
العرفاء: غلی طرق التقيضين اذ مذهب اولئك: المحققين ان ا هو الحق 
والعلم خذال ومناهت هؤلاء البطلين ان الموجود. هو الغالم والواجب اعتبار فهم 
نفون. کل زاخد من شتی دعزهم ؤاما خیم من الفرق الضالة فلايتفون شى 
دعوم كا لای وانتهض آخرون لرد: هفوا هفواتهم - زان 0 ردون على الصوفية 
۳ فيقولون ان الصوفية قائلون بان: الواجب کل "طبعی وهل هذا الا كن 
بقول ان موسی عليه الصلوة والسلام معاذ الله اتحخذ العجل بناء على ما مع ان 
السامری الذی کان تخذه يسمى عوسی فتنبه ولا تكن من الغافلين. 


ون الناس ‏ من بسن الظن الضوفية من 0 قلبه سللامة فطر: ره 
۱ ۰ 
0 سکره دهل الله د ویر 09 فيلشرح ا صدره 
وبظمن بها قلنه لکنه 3 بان له ان مخوض فى امثال تلك البحار لقلة مزاولته 
بالعلوم وعدم فۆ زه ان 38 29 قدره حی , اکتی بالاحمال فیذهب ینکر 
الک رة الكونية زا امرض 0 


العنا ت ۳9 
اد ية بته مفبولة ودعواه ها بصفی الم لكنه على شما جرف هارا فلعله 
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ايه المنبسط لا الشاضل الا ان قوما من و3 


ETT وو‎ e 


ی سیب - ور 


۳۳۳ 


1 


١ 
1 


۱ 
أ 


د 8 و نبت 
يقدم على انكار الشريعة المنبئة عن الكثرة فينهار به فى نار جهم . 


بو » 


بسقة. ۲9 


اللاهوت له معية مقدسة بالحارج و الحارجيات وقيومية منزهة للنفس الكاية 
ولكل واحد واحد من مظاهرها على حدة لايمكن بينه وبين موجود ما تخلل 
ی اصلا فهو القيوم للعارض والمعروض وعلاقة العروض فهو اقرب الى كل 
شى“ من کل شى الا انه لتغائر الوطن وراء الوراء مترفع ترفعا لايحيط به العقل 
فضلا عن البیان وهو مترد برداء العظمة متأزر بازار الكبرياء لانسبة لو" اليه - 
اصلا فلا بوصف بكونه فى الخارج او فى شی من الخارجيات او بظهؤره نی شش“ 
او تضاف بشى' منها اوبان يصل اليه شی“ اوبان يكون عنوانا تاما له وای شي * 
يدرك الصورة الحيالية من الوجود التاصل وکیف بوصف الخيال بکونه ۴ عام 
الال (۱) وکیف يقال للمرأة بانپا فى قو من الصور النطبعة فا . 


واقرب افجازات إلى القيقة پل کانه القيقة ان بقال ان الخارج واللدارجيات 
ف اللاهوت فهو ظرف ها ظرفية مقدسة كا يقال انلبالات فى الخيال والاشباح 
فى الرأة والعلوم فى الذهن فهو الوسيع الذى وسع كرسيه السموات والاض وهو 
احیط بكل شی“ ولابحيطون بشی" من علمه فضلا عن ذاته فا يذكر نی الاقوال 
الا ثورة عن السلف انهم راوه ف كل شی او انهم رونه تارة ظهر فی صورة 
كذا وكذا وتارة فى صورة كذا وكذا فهو اما كناية عن العية المقدسة والمعنى امهم 
لاوا کل ی" به وفيه وانه ظهرت به وفيه تارة صورة كذا وتارة صورة كذا 
كا يقال رایت المرأة فى کل شبح او بكل شبح اى.رايت كل شبخ فى الرداة 


ب سا سم مت تتت 
لْ7ْ؟7ُْسُبرببيببسُسشاأ س - 


( قوله وكيف بوصف الح لانه عالم الخيال عبارة عما هو فى ادیال فكيف يكون 
امحیال , موجودا فى عالم انمیال والایازم البطلان فتدبر. ابوسعید السندی. 
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e. 
556 
1 
3 


۱ 


ظ 0 TO‏ 
و واما اشارة الى الوجود المنبسط فتحفظ ولاتكن من المميرين لع له حو آخر 


ا 
۱ مک ذلك باثه ای ا ۱ 
a‏ القرب وهو القرب بالتجليات فين صف لجسب دلا | 0 0 7 ۱ 
۰ ۰ ۰ ۳ من مه || 5 ےم لہا و 1 
يحول بين المرء ونفسه وبانه بين الصلن وقبلته . وذلك میحت حر سيا لبك من ۱ 
انشاء الله تعالى . ۱ ۱ 
عشسه - ۷۲۹ ۱ 
٠‏ | اللاهوت له بالنسبة الى الحارج والخارجيات شب ١‏ 

۱ ت الاربعة اجالا ۱ 
بيان ات متقن شی ور وارط ع لاتعد ولا حصی ۱ 
وتصر یفات عجيية جليلة الشان وتقليبات بديعة باهرة البرهان جملا رجع ال ۱ 
۱ 


و الاو قرف 


الاول القرومية اعم ادتلاف ال موطن وهی "الا بداع . وهو شامل لحار ج 
واحارچیات برمتها والوجود .والوجودات يجماتها وقد د کرنا تفصیله من قبا 


ما * 


3 والثایی جعل الحقائق الامكانية واحداث ظلاها ومعناه جعل الوجود 
| ظاهرا فى مظهر خاص وتتزيل النفس الكلية تنزلا خاصاً ولانريد بالجعل 
> الاظانی: الا يبل" الخالة: اجره الى مرها فر. ‏ الاقف الزاقنة بن 

الظلال والوجود وبين الحقائق والوجود ایاما جتن وض ی 
لا ا حارج نفسه وهو ظاهر ويسمى بالحلق فكل موجود مفطور ولوق معا 
والوجود مغطور فحسب واحلوقية والفطورية وان اتحدا بى بادی الرای الا ان 
التفتدش شرق سا اذ بطلان الخاريجيات بتصور عل حون احدها بطلانه 
ببطلان صفحة الحارج وفقدان موطن الظل كا اذا اننه النائم فقد بطلت 

۱ ۱ 

الصور الحيالية ببطلان نفس ادیال والثای بعللانه 


من ظهور ای ظهور کابری الا فى نومه من تعاقب اسوادث ونوادر الصور. 


بوجود مثله ای حول او جود 
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اجنام کیجم مبو و سس بے 


للش ست ع 


¥ سب 
الثالث رعاية النظام الام وهو اتصرف فى احكام الظلال بالتتمم 
والتكقيل و المعاونات و توهین الضادات او بالا بطال والتنقيص واعانة ` 


مضا اداث وتوهين العاونات حى محصل + کجموعها تناسب مستحسن کا لصخ 
النقاش اذا اراد تنقیش پساط وسیع : بالوان محتلفة و هما غير مرة 


وكبيرا اخرى وبالسواد مرق بالحمرة انرى وينقش بالسواد الحالك فى موضع. 


والضعیف ی موضع والجمرة الناصعة : ف موضع والضعيفة ؛ ف موضع وعدم اطلاعنا 


على حسن التناست.اما هو لعدم اطلاعنا على يجموج مافى الکون فک من قبيح 
او ناقص اذا لوحظ بالنظر الى حسن او کامل محصل بی تناسب يصير به 
الشی" الجامع بيا مستحسنا غاية الاستحسان ويسدى .هذا التصرف بالتدبير 
و مرجعه قيومية. ۰ حسن بساظ الوجود و ائه والعناية الاولبة فى هذا التصرف الى 
الشخص الاکبر ثم الى عالم عام من الارواخ والمثال والاجسام من البسائط 
وا لوالید م المنوع نوع ثم الى.. صنف صنف وملة ملة ومدينة مدينة ومبزل 
ميعزل وشخص شخص. ۱ ۱ ۱ 

والرابع جعل بعض الوجودات عنوانا اليه فهی طريق افداية ومسالك 
الو ضول وهی التجلیات ویسمی هذا التضرف بالتدی فالابداع و احلق والتدبير . 
والتدلى کالات اربعة مترتبة یبتی بعضها على بعض ابتناء الصورة على المادة 
ویفضی بعضها الى بعض افضاء العد الى العدله والکال المتأخر لایقتضی 


ابطال ما احكه المتقدم يل مجره الى ما يناسبه الم مر الى ان اطداية الناشية 


ن كال التدلى ١‏ تمتضص اعدام الشیاطین والا با لسة والد حاحلهة احچها کال 
| تبلق والتدییر نعم اقتضت قيام الانبياء والمداة لسد منافذ الاضلال وخلل 
الاغواء وهذا المبحث طویل الاذیال جدا قد فصله افضل امققین تفصيلا 


٠. ۰ 0 ۳ ۱‏ اه ٩‏ ط ۱ 5 
٠‏ لابیجی فوقه وحتٍ به ذلك لانه نحص به من بين اقرانه من شاء فلیرجع اف 


كع وکتبیم < ی بظهر له اختصاصه 4 من ن بم 
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مبحث باطن ارب () ' السمی | - فرضنا سکیا سا غير مسبوق باحد .من 
بموطن الاسعاغالكونية .والتتزل الغلمى | اهل الصناعة ولابشی" من آلانها اخترع 
من - عند -نفسه آلات حديدية .فقدر جسا حديديا شكله كذا ولوازمه 
كذا. وآثاره كذا وغايثه کذا ومادته.كذا وصورته كذا وسماه سيفا .وآخر 
فعانا وا الكو دور ان “شري لك الال اعرف فى الحديد. شب الواع 
۱ التصرفات- على حسب سلیقته حتی ضار المقدر محققا والقروض مرجردا 
مة من الآثار و اللوازم و الغایات نقاب الاستتار 


“فارتفغ .عن وجوه اللدرائد: الخيمة م 
وجلیت :عی"منصة الظهور ما كانت فى تقس الى من امزائس والابکار 
-فلاهية اليفك مثلا نسبة الى الخديد وهی احتیاجها اليه فى الوجود:ونی-ظهور 

ما كانت. من آثارها فى قعر القوة الى تبج.الفعلية لا ی وتا ای .نفسها 


نی زمر چ چ تست 


وتعانقها بلوازمها وامتيازها عن السنان والسكين بل مرتبة ثبوتها كانها محکی ۱ 
- عنه المر تبة وجودها ولذاعدح اذا كان جلى ها على .حسب مقتضاها ويذم م 
| اذا كان :غير ذلك ويحتاج جعله جلى تاما-لها الى السليقة والملكة :فلو لم يكن ٠‏ أ 
هذه المرتبة. مؤتمة بامام بل موتنقة من راس لا مدحت اوذمت عطابقتها له أ 
.وعدم مطابقتها له ولا احتاجت الى سليقة وملکة _ونسبة الى ذهن الحكم ١‏ 


:وهی انکشافها عليه .بواسطة+الصورة ونسبته+ الى الصورة وهی احتياجها ايها ' 


ف e‏ و ره ی احباج تقسها ی تلك ۰ 


)۱( قوله میبحث باطن الوجود الح قلت : باطن الوجود eT‏ بل اللاهوت ۱ 
والوجود المنبسط وسيجئ محقيقه فى العبقة ۳۲۰ وکل ما فى هذه العبقة والعبقاتآلانية ‏ / 
فهو من مقدماته. فتبصر من فوائد شیخی العلامة السندى رح..ابوسعيد السندهى. ‏ | 
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علاقة اللزوم بینبا وبين لوآزمها فلو فرضت ضت تلك الصورة قاعة بذاتها عالة 
بنفسها لکانت عالة بالاهية فى ضمن علمها بنفسها وکانت هى مبدأ لاهتیاز 
.تيك الاهية عن غيرها مرجع علمها بها حصول امتیازها بها و صیرورتها 
متعانقة بلوازمها بها فالماهية محتاجه الى الصورة ف الثبوت کا اما محتاجة .ال 
ا ید ید ی .الو جود فال هذا النحو من العم صدور نفس العلوم بالذات 
و صدور تعاشه بالاثار بالعرض صدوراً مقدسا حيث لاعتاز الصادر عن 
الصدر بحسب الاحکام والاثار بالفعل بل بالقوة فحسب فاصطلحنا على 
تسمية هذا النحو من العم ای مايكون مبداٌ لثبوت العلو م پالعلم الفعلی . وان 
كان غرا قد اصطلح على تسمية غيره به, وهو لاع() منه وما لم يكن 


مبدأ .لثبوته لكن يكون ما يتفرع عليه وجوده ولامشاحه, فيه .. 


, (۱) مثلا اذا تصور الهندس دارا فبناها على حسب تصوره اياها فغرنا يسمى 
,تصوره بالعم. الفعلى . واما نحن فلا اذ ثبوت. جميع الکائنات ازل وعم الهندس 
حادث فلا يكون مبدا. له كيف وع كل مکن وان كان فعليا على اصبطلاح القوم 
موم بإمام يجرى على حسب اقتضاء ذاك الامام فان من تصور سلسلة عدد من 

. الواحد. الى. الائة.لاعکن منه ان جعل الزوج فرداً اوالفرد .زوجا وان مجعل الار بعة 
قبل الثلثة فتعين الزوجية والفردية وتقدم الثلثة على الاربعة ثابت قبل علمه بل امام 

. لعلمه واما اذا لوحظة ماهیات الاعداد الى الواحد. فكل ماهية انما حصل فى 
مرتبتها وامتازت عما عداها به فالثلثة اعا تقدمت على الاربعة لاقتضاء الواحد 
ذلك لان الواحد انما حصل الاربعة قومها بعد تقوم الثلثة و محصیلها فالبدء 
لثبوت ماهیات الاعداد هو الواحد بتکراره فلو فرضنا ان یکون الواحد عالماً د 
بنفسه و عراتب تکراره ی ضمن علمه بنفسه كان علمه بالماهيات العددية علا 

فعليا على اصطلاحنا . 
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الما م, الاخ اعی )۱ لا کنه اه غبر ا أذ لكشن له سوه تر 
علله بالذاتية والعرضية فذاتياته ما اقتضست الصورة دخو له فبه 


حى يقاس ١‏ 

و عرضنيانه " و لوآزئنه م اف الصورة عر وضه ولز ومه له فالصورة ھی المعلوم 

| اذا لوحظت مع قطع النظر ع ن الوجود الاصلى از ی القام بالذهن الکتتف 

بالغوارض ˆ الذهنية فالمعلوم كلل مجم ظلى الوجود واقع فى موطن الفا والصورة 

| جز . حصل اصلى الوجود واقعة فى موطن الذهن وهی المنشأ لانزاع العاوم 

۰ الذی .هو عينها باعتبار فهى قبومة لنفسها باعتبارين. ولا تغار الموطئان ای 

ظ مو طن الذهن وموطن الوا فالنسية تا أبداعية فالصورة فاطرة والمعلوم 

مفطور ولذا لايتعدى ابهامه الیبا ولاینای كايته جز يئتها وابهامه محصلها م 

۱ .اذا و الحوق" امخصضات بالعلوم من الفصول المقسمة حتى تصير 0 
٠‏ متعددة 9 ` عصصات آخر حتى تصر انواع ل 9 مفهومات آخر < 

تضير اضتنافا بالغة غاية الكثرة ثم حتى حصل اشاص لاتعد اف 

واعنى بالاشخاص الكليات المنحصرة ف فر د فر د ۱ الحزئيات العينية ولا 

الخيالية ولا الوهمية ولا العقلية بل الحاظية فقط فحصل عالم::ثابت لحاظى عا 

ظبق العالم الوجود الحيالى والصورة العلمية قيومة له ابداعا بوجودها الاصلى 

ومقومة له بوجودها الظلى اذ القوم هذا العالم هو العلوم وهو عبن الصورة 

اذا لوحظ میجودا ظلیا والحق ان نسبة التقو يم الى الصورة تسامح اذ المقوم 

اما ۳ وهو صادر منبا 0 و وی عه فك نما لاابتعدی 


)۱( ريق هذه یمه رت ل عام اوت 
وبيان الو احد العقلى و العام العقل . ابو سعید السندهی. 
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مینست و هچو پړه ریم جم عا 


بشتت | هت 


للحا اوصادر هنبا على تخو الابداع ایاما شنت شت فقل بالواحد العقلی ولنسم . 
احاصل من محجلضه وتنوعه وتصنفه وتشخصه على المعنى المذكور العام العقلی . 
مر 


وډ 
اس 


سه - ۲۹ 


هروه 
1 


الصورة العلمية فى العلم الاختراعی اذا فرضت مبدأ لانکشاف اتخصصات 
٠‏ . انفضا كا قد فرضناها مبدأ لانکشاف نفس العلوم الذى هو کجنس الاجناس 
للع العقلى فلاجرم انما بحسب وجودها الحاظی جنس للعالم العقلی وفصل له 
ونوع للافراد ومقسم للاجناس ومقوم للائوا ع وملزوم لللوازم ولازم اروت 
وصنف ومصئف وشخص ومشخص وهى ما به الامتياز لکل واحد واحد وما 
ره الاشيرااك سن اتميع و اشم دلیل بعك على امتناع اشعال الشیء الواح 
00 لت ۱ 
للاجناس والفصول واللوازم والملزوسات والعوارض والمعروضات فنسبتا کسی 
وجودها العاظی اى نسبة الواحد العقلى الى العام العقلى ليس كسبة الجنس 
. الى الفصل ولاکنسبتی| الى الحقيقة بل كنسبة النوع الى الشخص عند محققيهم 
حيث عدوا الشخصات خارجة عن الشخص فجعلوا النوع ما به الامتياز لكل 
شخص و ما به الاشيراك بان جميع الاشخاص و لسم هذه النهضية بالانفسار 
نظره لما ادعت الاشراقية من تجوز التشکبات فى الذاتيات فالذانى المشيرك 
هو نام الحقيقة للكامل والناقص معاً وهو ما به الاشيراك بيم) باعتبار وهو 
اعتبار الابپام وما به الامتباز بیها باعتبار وهو اعتبار الکال والنقصان . 


وھ داه تت 9 ۳ 
0 
العالم العقلی نسته الى الصورة العلمية نسبة الاوازم الذاتية ال ۳9 
بت لاعکن تخلل العل بیتبا اصلا فان كانت الصورة واجبة فهذا واخ 
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بعن وجوبما لا بالوجوب الستفاد منبا وان كانت ممكنة فهذا مکن بعن 
امكائبا لا بالامكان المستفاد منها اليس ان تمز الانسان من الفرس عند 
۱ تضورنا الانسان دون الس هو نحقيق الصورة العلمية للانسان دون الفرس 
فان فر ضنا ان یکون الصورة واجبة التحقق فلاجرم ان الانسان واجب 
القيز وجوب کونه متميزا عين وجوب تحقق الصورة لا غير نظیره فرضنا 
نقطة واقعة فى خلال نقاط كثيرة مبثوثة فنفس محقق تلك النقطة تعين مرور 
الدائرة الرسومة علما یبد _محدود على نقاط معينة وبعد لحر على قاط آخر 
وهكذا لاعکن مرور الاولى على هذه النقاط ولامرور الاخحرى على تلك 
فلیس منشأ. تعين اوضاع الدوائر الا التحقق النقطة على انها مركزها فان كان 
حقق التقطة على هذا النحو واجبا فهذا التعين واجب بعين وجوبه وان 
كان مكنا" ا كذلك نعم لايد لوجود الدوائر بالفعل من تاثیر مستانف 
واحتياج الى المعدات والاسباب فتحفظ النظير فانه .وان كان نظيرا لكنه ما 
يعن على فهم المقصود., 


عقسة ۳۱ 


. اللاهوت علمه عين ذاته باتفاق جهابذة اهل النظر والاستدلال وائمة 
ارباب الفناء والاضمحلال وكلام الامام الرباین نص عل العينية فى مواضع 
هديدة والقول 0 منه اشارة الى صدور العام العقلى وهو عم عى 
المعلوم والكلام ههنا فى العلم بمعبى مبداً الانكشاف 39 :ان اهل ۷ قد 
برهنوا. على له وم يتيسر بعد لمن خالقهم من ابطاطا ما يحتد به فهو 
كالصورة العلمية التعلقة يجميع الاشياء مبهاتها ومحصلاتها واجناسها وانواعها 
واشخاصها فعلمه فعلى وهو مختص به عندنا ليس للممكن اليه سيل وذلك 
بوحوه : الاول . ۱ 
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ب اھ م سیا لسعاي "بودن - صمي موز که فس لو سے سان 


سق را لحم صما اوه سس 2 مک جک لسرم رمد بو مسد ممما 


۰ 
ج اسيل مق تین مم ممما ل 


لس . 
الاول أن علم الممكن ۳۳ قبل وجوده لایکون الا بالصورة الى هی زائدة 
على ذاته فنسبة الماهية المعلومة اليه . لیس كنسبتما ٠‏ الى. الصورة. فلا يكون. الممكن 
على خلاف امر اللاهوت فانه لا كان كالصورة العلمية فالعلوم لم يتميز الا به 


والثانى ان عام المکن حادث و ثبوت الحقائق ازلى فلايكون مبداً .له . 


والثالث ان عم الممكن لايكون اختر اعيا محضاقط بل برجع الى العلم 
الحكالى اذ اول مايدركه المکن هو احسوسات فاذا اجمعت ى 9 
صارت معدة لفیضان صور الکلیات عل عقله فاخذ على تلفیقها وتالیفها 
باعمال الفکرة فحصلت صورة مولفة سماها اختراعية مع ان ارکانها من 
العلوم الحكائية واما اللاهوت فالعلومات حملتما ناشية عن ذاته لاسبیل 
للفكاية فى علمه اصلا نعم له عل حكانى ايضا بعد وجود المعلومات فى 
الخارج وهو .عم آخر فاذا له عل حضوری بذاته وانطوانى بالعالم العقلى 
وحصول بالموجودات الما رجية قبل و جودها اذا العالم العقلى صورة العالم اتخارجی 
رو ك ورو و ی عازن در لتغير فى نفس العلم : 

فیسسقه - ۳۲ 


اللاحوت اذا كان علمه فعلیا صدر عنه الواحد العقلی وهو نفس ذاتة 
من حيث وقوعها فى موطن الحاظ فانفسر انفسارا تاما كاملا سابغا فسمی 
عانا عقليا وهو غائص فى الوجوب غامر فى محقق اللاهوت واجب بنفس 
وجوبه مقدس عن الادة والصورة والحوهرية والعرضية متعال عن الوجود 
الخارجى غير متلوث باحكام تکون منشأ لخابرته اللاهوت غير منم 
باجمو لية و اخلو قية سبيله سبيل لوازم الماهية بالنسبة الى ملز وماتها ولذلك سميت 
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الثابتات اسماء كونية الم ترالى وجدانك لابتانی منه تصور ارتفاع ثبوت الحقائق 
ويعد قاببا من الممتئعات وما. ذلك الا لسريان سر الوجوب واضمحلاها فيه. 

|وبالجملة فقد عرج الى هذا الوطن ارباب العارج العلا واثبتوه بين 
اللاهوت وا التبسط ولمسبوقية الوجود بپذا الموطن سموه آخخر الاجاء 
لتاخره: .عن هذا الموطن ولرتبه عليه سموه بظاهر الوجود کا سموا هذا 
لموطن بباطن الوجود فالواحد العقلى اسم من الاسماء الافية فوق اسم 
الرمن ول اهته عن احكام المغائرة مع اللاهوت ۸ ينسلخ الثابتات فيه من . 
الحقائق الامكانية الى هى اصول الظلال الكونية عن الاسمية ولذلك سميت 

00 كا انسلخ الموجودات الحازجية عنها فلا تسمى اساء بل و 


7 ان هم ی اتعییر عن هذا الموطن الفاظا (۱) : هنها الواحدية والتنزل 
العلمى. وباطن اعرد والاعيان الثابتة والکتز الى فما ینقلون عن الرب 
تبارك وتعالى كنت كنزا محفیا فاجبت ان اعرف و الاسماء الكونية 
والحقائق الامكانية واصول الظلال ومنبا (م) الواسع والغنى وذوالطول والتبارنه 
وظنى ان شيخ خ الفلاسفة قدکنی عن هذا. الوطن بصعت ألربوبية حیث قال ان 
صور الممكنات ليست قاعة بذاتها ولا بذاته تعالى بل فى صعق الربوبية وقد 
حبر ناظرو کلامه فى حل معناه و كلام الا فلاطون ايضا اشارة الى هذا الموطن 
حيث قال ان. الكلى اجرد موجود فى الحارج فالراد بالوجود التحقق الشامل 
لاوجود والثبوت وباحارج نفس الامر ای اللاهوت فحاصل كلامه ان الكليات 


اجر دق ثابتة مسي و نسنمم ۳ 
ا 


یت ناش عن عدم م التفطن عر اده 


)0 ا عب اصطلاح القدماء 


ربا . 


(۱) ال ۰ حسب اصطلاح الامام 
49 الاربعة سب اصطسلاح افضل ۱ العمقين ف المسير الک 
(4) وهو تحب الله اليبارى 
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ماق ق نك 
از مقصوده اثبات الثبوث لحقائق قبل وجودها وجمهور الفلاسفة يعبرون عن 
57 الموطن احمالا بالعناية الاولى وتفصيلا بالعقول وظرف الدهر. 


باطن الوجود ميزه عن كونه جوهرا او عرضا ععنی الموجود لا نی 
موضع والوجود فى موضع وعن التغير والتجدد. والنقص والقبح والتاف وعن 
الاستبداد باحكام المغائرة عن اللاهوت بل شانه الاضمحلال فى سطوة الوجوب 
وذلك لان وزانه مع اللادوت وزان المعقولات الجردة مع العاقل كا ان وزان 


ااوجودات الحارجية معه وزان الحيلات مع الخيال فكمًا ان الماهية المعقولة . ' 
اجردة ای بشرط لا لایتصف بالحوهرية والعرضية بالعنی المذكور نعي اذا تنزلت 
۱ 

بى عام الحيال اتصفت باحدها كذلك الاساء الكونية فى مرتبة ذواتها .غير 
متصفة بشی" منهیا نعم 'اذا تزلت فى مرتبة الظلال اعنى الوجود الخارجى اتصفت 
وقیامها بالحيال لا تتصف بالتقضی والتصرم كا تتصف بحسب الوجود الحيالى 
نکذا هذا آلیس ان الناثم اذا رای نفسه يقرأ قرآنا او ینشد شعرا فلا شك 
أن الضوت لکونه سيالا لا عکن اجماع اجزائه فى الوجود فلا جرم انه لابزال 
نعدم لفظ ویوجد لفظ ثم اذا اتم انعدم كله وکذا اذا رای نفسه عشی ف 
الرياض او يسبح فى البحر فلاشاث انه ينقطع السافة شيئا فشیثا وانه يغيب 
عنه شی بعذ ما كان ظاهرا و يظهر عليه شی بعد ما كان غائبا وهكذا نی 
الامتد 
| 


اد الرمایی أنه ری مره أصبعح وينصر م و قت الضبح شیثا شتا شبری أنه قل 
شرف فینصرم وقت الاشراق شیا فشيئا وهکذا الى انه بری انه قد امسى فحینشد 
يعدم النور راسا وتغير الشمس وتخلفه الظلمة وتبدوالنجوم وقس عليه سائرالتغيرات 


الوا قعة عام الخيال مع انه لا يتجدد شی فى انیال محسب و جو ده الخار جى و لايفوته 
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منثورة بل على الترتيب والانسللالك والنظم الذی ظهر ف العام الحيال لكن 
وجود اللاحق منا لابتوقف على عدم السابق بل ها مجتمعان مع مراعاة السبق 
والأعق وقس عايه استيعابه للامتداد المكتانى واللركة والامتداد الزمای الصبح 
والمبساء ولطاوع الشمس وغروبها .وللنور.و الظلمة ولانطاس النجوم:وبدوهامع 
مع الترتب ولا رید بالترتب اذعان. العقل بالقضية القائلة ان الصبح مثلا مقدم : 
علی الاشراق بل ان ده ان صو رة الپار بت مسا منطبعهة الخال على -و جه 
| تصدق عا ل الصبح أنه معدم على . المساء نظيره. ایا ادا ايصرنا الح ر التموج دفعة وما 
ادرکنا جع لبو اجه معا على الرتيب المتحقق. فيا من السبق والح - فتلططف 


و فهذا الفرق بين ايلات سین وخودها الارن وین نفسها 
بحسب وقوعها نی عام الحيال من لوق التقضی والتصرم لاحدها مع ثبات ‏ 
الاحر والمعقولات المجردة الطف ومغارته مع الحيال اشد.وکذا اقتضاء الحقائق 
للوازمها بحسب العام العقلی لا يوصف بالنقص والقبح والا لكان كالا وحهنا 
اذا اللال لا توصف بالتقص والتبح الا لعدم انهاهسبا باها«الاصول-اتاا ام 
والا له لیس خم اعة آحر حتی يقاسون الم بالا ما م وعدمه مه .وکذا ثبوت شی 
ن الحقائق لاینای. ثبوت الا خر بل النافاة بين کل منافیین انما هی فى 
الوجود وکا ان المقولات لایتاز عن الصور العلمية باحکام بادية بل هی 
منغمسة فى مجردها وتعریبا عن عوارض الادة فکذا باطن الوجود منغمس 
فى تقدس اللاهوت فهو کالساء الحيطة بارض ظاهر الوجود. .لابصل الا 
التغيرات فهو سبوغ فى سبوغ وکال فى کال ۳3 نی نزاهة وهو وان كان ی جنب 
اللاهوت اعتبارات محضا إلا انه نى مرتبة متقّن غاية الاتقان مققه-اقویمن 
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بو از جلما عوجر ربعم جرک دای م میتی سا یه 


اة اه تس ره الل الوه کل مب ل متا س وا ب ا ما سر هة ا ست جام م 


i ۰‏ 
ات ةه هط صو لت تسف مزاک پک٠‏ سے جاه وي ممص ہے 


ات بر هلا اف چت 


و 


بت ۵۷ لد 


حفن الوجودات الخارجية لیرهان الوجوب والشبات والتقدس فيه ف ا من 
تو صيفه بالعدم فالمقصود منه تمدسه عن الوجود لا بطلانه . 


فبقسسة - ۲6 


باطن الوجود كال الله الذانی الذى به استغنى عن توصيف الواصفين 
ومحامد الجامدين وجال وجهه الذى به عشق نفسه فاصطنع مرأة ظاهر 
الوجود ليتجلى با جال وجهه وهو حکته البالغة القاضية على القدرة 
والارادة المتعلقتين بظاهر الوجود فهو الغاية الحقيقية والقصود الاقصی من 
تقاليب الصور الكونية وتصاريفها وهو منتوى سلسلة بواعث ورجیح احد 
المتساويين بالنسبة إلى القدرة وهذا معبی جهابذة الحكاء ان غابة الافعال 
الا ية متقدمة عليها فى التحقق كا ان غاية افعالنا متأخرة عنها وما مثله الا 
هثل ماهر بفن الوسيي سول فى نفسه الانا متناسبة فاخذ يضرب الطنبور 
فينحدر النقراتمرة ويترسل اخخرى ونخفض الصو ت مرة و رفع اخرى الىغير ذالك 
ما يصنعه مهرة هذا الفن ولا شك ان كل ذلك بارادته وان الحفض فى مقام الرفع 
والرفع فى مقام الخفض نحت قدرته لک ن التسويل السابق رجح. ما رجح فغایته 
القصوى ومقصوده الاهم من. الافعال المتقنة والحركات المتفننة ليس الا 

تطبيق الصوت بالتسويل و 53 اف انوا لس الا امتلأه بالاحان 
ام وملكة الموسيق هذا وما نسبة ظاهر الوجود اليه الا كنسبة المثال 
الحزنى الى القاعدة الكلية حيث بورده الحكم تفهما لاذهان القاصرين فحاله 
الذاتی هو العم بالقاعدة الكلية وهو المنشأ لابراد المثال الحزثى اوكنسبة المرأة 
التحركة الى الوجه الصبیح تحاذیه شیثا فشیثا فتحک انفه مرة وجبینه احری 
وحاجبيه رة وعینیه اخری وخدیه مرة وشفتیه اخرى اوكنسبة البحر التموج 
ان لاجرام الشرقة الساوية اذا فرضت ابتات حیث بحکیها مضطربة مرة 
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وساكنة اعری ومتقار به مرة ومتباعدة انحر ی و نطو مه مرة ومنثورة اخرى 
اوكنسبة الرويا الى تاو ياهاحيث لا ينتقل منها اليه الاالمهرة من اهل التيقظ والتجارب. 


باطن الوجود قد تفطن به اساطین الفلسفة ه ن الاقدمین وا کار 
ا السایقین فعیروا غنه ها تبسر لمم من المجازات والاستعارات کا 
هو دابهم فى التعبير عن االحقائق من التوسع فى استعال الكنايات 0 ای 
على من تصفح كلاتهم واطلع على مسااتهم والحق ان هذا هوشان اعة 
نون باجمعهم واكابر الفرق برمتهم وحق بهم ذلك اذ قد وصاوا الى 
اللقاصد فاعرضوا عن الاعتناء بالوسا ثل و فازوا بالوصول فاستغنوا عن عير 
الرسائل . 

۱ وما اھ متأخخرى کل مذهب من التعلق بشبكة الکلات والجمود على 
الاستنارة بنور الحقائق عن كوة الاصطلاحات و الولان فى میدان القیل 
والقال والاهتام بتاسيس قواعد المشاغبة والجحدال فذلك من بدعاتهم الشنيعة 
واخبراعاتهم البشيعة يفرح ما الصبيان ويرتاض بها الفتيان فالتفلسفة من 
التأخرین فادترم صناعترم الى سی كلام قدمامهم فجز موا بان العقول 
جواهر امكانية مفارقة مبائنة الذات e E‏ 
والتصرف بل بالحاتق والابداع فى العالم وتشيثوا فى ذلك ات القدماء 
ودام عورف انفسهم سموها حججاً 0 من اضلهم على عا واحتجب 
منهم يخال وجهه ول ہدھے الى انه اقرب الى كل کان من كل شی حتى 
من ظاهر الرجود وباطنه وما مثل هذا القول الا کشل قول من بتسول 
ان القيوم المخیلات هو المعقولات وهل هذا الاسفسطة ظاهرة بل القيوم 
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aaa e سعد‎ 


سح 64 اس 

بها راجعها و النفس نعم قیو ميمها للمعقو لات اقدم من قبو میا للمشلاری: 
بالطبع وان شئثت التفطن بما اراد القدماء من 0 فعليك , 
كناب الثولوجيا الفیلسوف الم ارسطاطالیس (۱) تجد. فا شا یر | 
ما بساك بك مسلك السداد ف مبحثهم هذا : متا انه قال ولقد احسن 
الافلاطون الالمى فى وصف الحق الاول حيث قال ان الحالق للعقول 
والنفوس والاجسام هو الله تعالى . 

ومتبا انه قال ان الحق ان كان کالرکز فالعقل كالدارة الساكنة والنفس 
کالدارة التحركة يعنى به ان الحق هومابه التعين والقيوم الحقيق العقل والنفس 
حیعا كالمركز الذى به يتعين اوضاع النقاط المفروضة فى الدائرة الا ان العقل 


ومنها “انه مثل مراتب العقول والنفوس والصور النوعية وارتباطها 


. بالق جل مجده بصانع ماهر سول فى نفسه نقشا ی غاية الحسن والبباء 


ثم اصطنع .من الاجسام الصلبة كالحديد والحجر خاتما فنقش فيه .ذلك 


القش فهذا النقش انزل فى الحسن والبهاء من الاول واقبل للتغير منه 
حيث يعد الاول من كاله الذانى فيدوم ببوامه والثالى من كاله الفعلى 


۱ لامجب دوامه بدوامه فضرت هذا احام على جسم لين كالراب البلول او 


الشمعة فیحصل نقش ثالث هو انزل من الثانى فى البهاء واخسن واقبل للتغیر 


ات سس لس ل 
سل ا سے 


() قلت : هذا هو الشهور بين التقدمین ولکن التحقیق ان هذا الكتاب ليس 
من مصنفات ارسطاطالیس بل من فلا طونس الاسکندر ى الوسس لفلسفة 
الفلاطونية. الحديدة وقد طبعت "ر مته فى اللغة العر بية واول من ن احطاً ی هذه 
اش الحكم الفندا یی. اقتبست هذا من امالى الشیخی العلامه عبيد الله السندی . 
ابوسعید السندی. 
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اه 
منه من جهة المادة المنفعلة فالاول عقل والثانى نفس والثالث صورة نوعية 
والشمعة مادة فهذا تفصيل ما ذكره احالا وعباراته على هذا النوال فى ذلك 
الكتاب اكثر من ان تعد ونحصى لکنبا اشارات لابد فی حلها من حدس 
صائب ونقلها مع شرحها ما لايسعه الختصرات, ٠‏ 

ومن اللاحقين البالغين مبلغ السابقين الصدر الشبرازی قد بين هذا القصد 
بعبارات مطنبة کا هو دابه فى الاسفار يتعذر نقلها الا ان حاصل بعضها ,رجع 
الى ان العقول اتحاد الوجود اقيق الذى هو عين الواجب جل مجده هذا . 

م ان الحكاء المتفطنين بباطن الوجود منهم من سلك مسلك الاحمال 
لامر ما اعنراه فاثبت لعام العناصر بقضه وقضيضه عقلاواحدا وسماه بالعقل 
الفعال ولكل فلك فلك عقلا عقلا وهم 
الکبرة ولم يتيسر لم الرق الى الال البحت حتى يثبتوا للعالم لجميعه عقلا 
واحدا وهو الواحد 0 لعدم تفطنهم بوحدة العام كا تفطن العر فاء با 
ومعوه يحيئية الوحدة بالشخص الا كبر. 

ومنهم من تطلع الى الانفسار واهم بالتفصيل فائبت لكل نوع نوع 
عقولا وسماها ارباب الانواع وهم الاشراقية وظنى انهم اما اقتصروا على 
الاجال وم یتبسر لهم البز ول الى عقول الاشخاص جوا لكل شخض 
رباكا اثبته ا الامام الربانی حيث قال ان لكل موجود مربیا ف 
الاساء انتبى لعدم قوم بالصورة . الشخصية فظنوا ان الحوادث انما رتبط 
بابائها المقدسين من العقول بحقائقها وانواعها دون تشخصاتبا والتشخص انا 
ينغا من تخاليط مواد الامبات من العناصر وموالیدها ولیس کذلك عند اهل 
التحقیق بل ما من کان الا وله مع العام العقلى روابط فله من حيث اندراجه 
ی وحدة الشخص الاکبر وسریان التدبير الجمل النازل من طبيعة الكل لح 


المشائية وظلی انبم اما توافقوا فى 
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سد سلس سسجت ی مم FRA Te‏ 


۱ عقب 
الواحد العقلى ربط ومن حيث اندراجه فى نوع من الانواع وضریان الندبیر ‏ 
العم النازل من طبيعة .النوع مع رب النوع ربط ومن.تعینه والتدبير البارز من. 
جذره مع و جوده العقل الذى هو هربيه خاصة هذا. 


وام الحققون من اهن الكشف والشمود فقد تیا و معارج الاجال 
الى ان اعتلقوا بذورة الوحدة الجامعة لشتات. الاساء برمتها وهو الواحد 
العقلى ونزلوا فى منازل الانفسار الى ان وجدوا لكلكائن من الكوائن بل لكل 
واقعة من الوقائع مربيا من الاسماء واصلا متأصلا فى عالم .القدس كما لا يق 
على من تصفح كلامم بل من تصور باطن الوجود حق التصور. ۱ 


عارض قد ماء الاشاعرة سفسطة التفلسفین ی اثبات العقول بان وجود 
احرد المغائر للواجب یستلزم ترکبه تعالى مما به الاشبراك وهو التجرد: وما به 
الامتیار وانفق حمهور التأحرین من الاشاعرة والتفلسفة على ان هذه الحجة 
شعرية اذا التركيب انما يلزم لو کان الشنرك ذانیا ولیس كذلك كيف والتجرد 
امرعد مى فلا بتصور کونه ذاتیا اوجود ما فضلاعن الواجب ما به الاشتراك 
هو الامر العدمی. وما به الامتباز عين حقیقته فانمحق امال . 

وظنى ان القول بشعرية الحجة ناش عن عدم التفطن عتصودهم 
ومواخحذة لفظية اذ : ر يدوا من التجرد مفهومه الانتزاعى العدمی بل 
“نشأه اذ لاشك ان للموجود الجرد نحوا أخر من الوجود به يستتبع آثاره 
ذه يمتاز عن الماديات مع قطع النظر عن الوجوب والامکان وبالجملة 
فاشراك الاحكام يدل على اشتراك منشأها ويفضى الى اشتراك الذائى فكنوا 


#۶ بالتجرد تعییرا عن الازوم باللازم کا هو داب الخائضين فى بلحج 
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مت ۲ 


.المقائق .حيث یعبرود عن 


00 ول ان ده اة مقلوبة غل التکلمین القائلین بتجرد الصفات 
والصو فة القائلين بتجرد العالم العقلی فقد وهم لامج انما يقولون ان 0 
او .العا العقلى جرد بین تجرد الق جل ده بعینه منسوب الما ودا 
لاستلز م. اشتراك الذاق الاترى انْ.حركة الجسمين الى اس طب تدل 
على اشتراکه| فى مبدئها وحم اقل اا من نوع واجد اوجلس واحد 
من کو ما ارضین او ٠‏ نارين حلاف حركة العوارض تبعا لمعروضها 
كاللون المتحرك الى جهة السفل تبعا لحديد: فانها لا تدل على اشتراك ذالى 
. ما والسرفيه ان الاشتراك انما يكون بين اثنين وههنا خسم واحد منسوب 
ال شو“ پالذات وال شی“ آخر بالعرض فيكفيه منشأ واحد متحقق فى 
الاول نعم لابد لكونه منسزبا الى الشىئ الآخر من علاقة بينه| فتدر لکن 
سن عليهم . انه لوكان شی ما من الاشياء موجودا بوجود مغار لوجوده 
: تعالى لزغ هذا-لمحال بعينه فاذا بان الق وتبين الرشد من الغى ان التحقق 


بالذات هو الق" بل هو نفس التحقق والکل.متحقق بعين هذا التحقق '. 


| فلابمكن تحققٍ هو یتین متغائرتين اصلا وما يتمحلون فى دفعه من ان 
الشرك هنا. هو لفظ الوجود لا غير فذلك ما مجه الطبع السام فخ ما صفا 
اودع ماکذّر. ۱ 


» ۳ و 
سك - ۳۹ 


و 


باطن الوجود لاضمحلاله فى سطوة: الوجوب وعنوانیته للاهوت 


الناشية من كونه جبر وتيا مقدسا یسمی انکشافه بالسیز ف الله فلایز ال العارف 


iret‏ بعري سيير 
لبي ا a‏ 
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الاجناس والفصول بلوازمها كيف وم يوضع دا 
الفاظل: فى اللغة٠‏ فلا سبیل :الى التعبير عنها الا التجوز. ۱ 7 


ا دم Sa‏ م سريب سب 


۳ ۱ 

سراق الله حتی نشف الوحدة الجامعة لشتاتِ الامیاء وهذا یسمی بتوحید . 
باطن الوجود فتيقن حينئذ ان اللاهو ت اول الاوائل مفهوما کا انه مبدء 
البادى تحققا (۱) ولايندرج ق مفهوم اصلا اندراج ابلزئی فى الكلى 
پل ما من مفهوم الا وهو بحسب مفهوميته ناش: منه وهو قد احاط به _ 
من فوق ومن تحت وهو القیوم للثبوت ؤالمبدء الاعلى وخزانة العقولات. 

۰ م انه قد ريقو حین احداقه نی الواحد العقلن ونفوذ نظره منه اال 

٠‏ اللاهوت ان نسبة اللادوت الى الماهيات كنسبة المقومات الا 0 لجنس 
لعالى لجميع المتقائق وهذا الظن يشابه .ظن الوجودية العينية عند فنائهم 
فى ظاهر الوجود حيث بجزهمون بان نسية ابوت الى الظلال نسبة الظاهر 
الى المظهر فهذا من قبيل السكر. 


ثم عليك ان تتذكر ما اسلفنالك من ان ليس لثى من الاشياء منز لة 
العنوانية التامة لللاهوت انما عنوانيته تمثيل وتخييل والعنوانية والا فضاء ال 
عين المعنون وجذر حقيقته انما هو شان اللاهوت بالنسبة الى كل شى وهل 
يفضى المتخيل او المعقول الى العين المتاصل افضاء تاماً انما افضاءه انتقال 
نظر البصيرة منه النه حاکاته اباه فى شى من لوازمه فلك ان حمل كلام 
من قال ان الق كالجنس العنال على ان اراد ان اسا من اسمائه وهو 
الواحد العقلى كانس العالى فى حعه لشتات الحقائق ودخوله ى سنخها 
باعتبار ما وان كان عينها باعتبار آخر. 


سے 


)0 يعنى ان اللاهوت كا هو مبدء المبادى للاشياء المتحققة فهو اول الاوائل 
. المفهومات المتصورة ولايندرج ٤‏ مهوم ما بل 9 منشاً لمناهم کلها . 
ابوسعید ال ا ۱ 
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عقة - ۳۷ 
۱ 1 ۳ تقدسه و تغاره ه 
باطن الوجود لاله و زاهته و ِ بره مع 
ظاهر الوجود بحسب الموطن لامناسبه بینه وبين 
0 301 ره 9 ان ا الي لاا 
ظاهر الوجود اذا العقول وان خحص بالف خصيصات وتصرف فيه ارا 
تصرفات بالتلفيق والتحليل الي لايصير متخلا قط و التخیل وان تصرف 
فيه بالتلطیف والتجر بل لابصير معقو لا قط اليس ان العين |الخارجى وان كان 
الطف غاية اللطافة لايصير ذهنيا والذهنی وال كان مقيدأ غاية التقييد لايصير 
عينباً فلاجرم ان بينها واسطة | ليست من جنس المعقولاات الصرفة ولا من 
نوع احبلات المحضة تکون وصلة بینها وعلاقة لارتباط احد ها بالاخر 
تضاهى الحاللات القلبية من الارادة والحب والعشق و الانب‌اك واشيعجان والميل 
والشوق ومأ ضاها ها فان ذه الامور داه 2 الر بط دين الذهنيات والخارجيات 
والعقولات والحيلات الم بر الى الصانع الماهر يسول فى نفسه مصنوعا فیستلبع 
ذاك التسويل ارادة القلب وبعث منها اخرکات ف الحارج فيلوح المسول 
ويبرز البطن ويضير المعقول: محسوسا وإلى احب الشغوف تصور جال اخبوب 
وتبرجه ودلاله وحرکاته .الملذة فيستتبع العشق والوله ولايزال يتزايد حتى 
مخيل اليه احبوب بما يشتهيه فراه رای عين وإلى النانم متلا مدركته بانواع 
الغلوم الكسبية والقدسية فاعتراه اماك فيها فى النوم فرآها فى كسوة الاجسام 
المادية والاعراض السا نة وقس عليه قيار الحالات. 


مبحثث الحب ابر وى 


وبالجملة فقد تفطن جمهور اعة الکشف والشهود وعامة اساطين 
لد من اهل الاشراق اصالة ومن بعض المشائية تقليدا هم بامر جبروف 
بين ظاهر الوجود وباطنه وزانه مع اللاهوت وزان الحب مع الحب المشار 
اليه فى قوله كنت کنزا مخفيا فاحببت ان اعرف فخلقت الخلق وليس هناك 
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يوسش لست ما هع مساوق موو د ل میهد ی 


عبوب الا نفسه فهو العاشق لنفسه بحسب جال وجهه الذى هو باطن 
الوجود وشيخ الاشراق قد اشار اليه ق‌مواضع عديدة من كتابه المسمى بمياكل 
النور منبا انه قال بعد ما ادعى سريان العشق فى الوجودات باحعها ان 
كل شی عاشق لنفسه فالاول عاشق لنفسه فهو عاشق له الى آخر ما قال 
وما احسن ما قال العارف الجامى قدس سره ى اللغة الفارسية: 

كرجه معشوق لباس عاشى پوشیده 

وانگه از خود جلوه* خودرا تماشا کرد" 

وما يحب التنبيه عليه .ان لمحب ارا عند المجر وهو القلق والممان 

وما اشبهه| 00 عند الوصل وهو السرور والابتهاج والانس ولا كان 
ابوب عين الب لايتصور بينها هجر فالحب البروی لايزيد علىالا بتهاج 
وسرور الحب بکالات ذاته وبالجملة فهذا اسم المى بين ظاهر الوجود 
وباطنه يعبر ون عنه بالفاظ منها )١(‏ العشق والحب والمودة ونظر العناية 
ومنبا (؟) الرمن والرحم والبر ومنها (۳) السرور والابتباج والفرج.. 


یډ 


۱ PA = As 


~^ 
٩ 


الب الجبروى اقوی الحبات واولى المودات اذ احب عه هو 
اللادوت وصفته ال المنات والحبوب هو نفسه ولا بوب اجمل منه 
وجال وجهه هو باطن الوجود ولاجال ابهی منه ام م ال حب الوالد 
لولده والامام لرعيته والرسول لامته' والنفس لبدنبا والمثال ا والتعجل 
للمتجلى له فان ذلك جزء من مائة جزء من الرحمة الخبروتية ما من موجود 


(۱) علول اصطلاح القدماء والامام ار بانى (؟) علول اصطلاح افضل اعققين 
٠‏ فالخير الکثیر . (س) علول اصطلاح الاشراقیه من الفلاسفه . 
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الا وهو : غيب وجو ده المقدس . محبوب لللاهرت حبا مندرجا ف حبه بنفسه 

وقذ بظهر اره فى ظاهر:الوجود ایضا کا ورد ان الله اذا احب عبدا نادی 

طوبل زاضطلاحات مفر زة یی کتابه السمی. باللمعات دن شاع فليرجع اليه ۲ 
و = ۳5۱ 


+ الحب الجبروى ليس من الاحوال: الظارية كيف وساحة اللاهوت 
منزهة عن حلول الحوال وطریان الطواری بل حب مقدس هو عين. انحب 
فاللاهوت ی ۰ هذا الموطن حب كله فن قال ان مبداً الممكنات هو العشق 
فلا تلقه بكل الانکار(۱). 


قك - 5 


اللاهو ت الما كان كالصورة العلممة المتعاقة 
مع وا 


فلاجرم ان له اختصاصا بكل حقيقة به صار مبدأ لانكشافها فان الصورة 
العلمية الواحدة اذا كانت مبدأ لانکشاف اشیاء كثيرة فلا بد لها من 
احتصاصات بالنسبة ال کل و احد واحد منبا مثلا الصورة العلمية للانسان 
وان كانت مبدأ لانكشافه من حيث انه كلى ومن حيث انه نوع ومن 


حيث. انه .مطلق ومن 'حيث اله مركب الا ان ها بالنسبة الى كل واحد 


من تلك الامور اختصاصا به صارت مبدأ لانکشافه دون غيره مثلا لا 


بانه اشارة الى هذا الموطن للاهوت فتدبر. ابوسعيد السندى. 
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جمیع . الاشیاء لا بالامر المشر ك فةط. 


( قوله فلا تلقه الم يعنى لاتتکر قوله کل الانکار لان تاویل کلامه مکن 


r‏ ا تمه 
TR‏ 


a‏ سیر ree‏ جاح e e e n a e‏ یمس 


رود 


۲ 5 5 0 o EY 
3 ا‎ 
E شم مانت ع حل رق‎ ١ SO 


¥ 
ا ذاها اخديئية وهی ۰ ان کل فرد مر ۳ الانسان اذا جرد. عن 
٠ ٠‏ الشخصات صار مطابقا اناها -وتلاك الحيثية تسمى بالكلية ععنی المطابقة 
1 لكثير ين وهی مناط کونها . مبدأ لانکشاف كلية الانسان بمعنى الصدق على 
کر ین وكذا لما فى حد ذاتبا حيثية اخرى وهی ان مطابقة افراد الانسان 


+7 ایام لا تاج الى خذف شى“ داخل فى خحقأئقها بل ال حذف الشخصات 
۱ فقط وهی مناط کونها مبداً لانکشاف نوَعیته" وها حيثية اخرى وهی انا 
لا تصير مطابقة ا من افراد الانسان: الا اذا خذف ميم ما کان ختارجا 
۱ عن حقيقة فان ۰ شی من العوارض مع ذلاك 0 م مطابقة إياه 
۰ وهی مناط کونباً مدأ لالكشاف اطلاقه ولا حُيئية اغری وهی ا 
لانحلال الى صورتین صورة حیوان وصورة ناطق وهی مناط کونها مبداً 
١‏ لانکشاف ركبه وعلى هذا فقس وتلك الحيثيات وان م يكن ها کبرة 
٠ 7‏ اصلا بحسب التحقق اذا ليس نمه الاصورة واحدة شخصية یعتیرها الذهن 
0 تارة كذا وتارة كذا الا انها مناط ارتباط الكثرة بالؤاحد والعقل ون 
١‏ 3 یتنبه پالکرة اذا لا بط الضؤرة لکنه بتنبه اذا: لاحظ ل5 رة و تعمق ای 
ا وجه ارتباطها بالواحد الشخصی ثم ان تلك الحيثيات تندرج.فى حيثية واحدة 
...وهی حيثية كوبا مبدأ لانكشاف نفس الانييان_دوان. غيره وتلك احثيثية 
۱ جامعة. لشتات الحيثيات بر متها 'فثل' هذه الاختصاصات فى اللاهوت : 
۱ شيونا.. وهی 6 عند شان واحد وهو کونه مصدرا اواحد العقل 


فهذا ابم الى بين بان الؤنجود 'واللاهوت سمى : .بالاحدية. - ومر تمة الشيون 
" ویعر عله با ید العظه م العلى الک . الحليل وهو كالبرزخ بن الوحدة الهحضة 
والكرة الانفسار رة ۳ فيه رق من ۰ الکتر ۵ ال او سحدة 2 سب السالکین 
ومعر فة العار فين ۰ بل فوز يالو حدة احضة دفعه واا يتفطن بالکیر ة بعد 
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a ۱‏ 
التعمق فى وجه ارتباط باطن الوجود به فالوحدة فى مذا الوظن امن م 
والكرة مستورة على عکس باطن الوجود وظاهره . 3 


و == ۱ 


الشیون سبحات وجه الله لو الكشف حجاب الوجود الظاهر لاحترقت 
الكثرة الكونية لانطاسها فى الوحدة. احضة وهی سرادقات الجلال يقف عندها 
عقول العقلاء وتكل دونبا السن الفصحاء يبهر بصر المستبصرين ويبهت 
افكار المتفكرين نسبتها الى باطن الوجود كنسبته الى ظاهره فى النبعية و اختلاف 
الموطن وقول الامام الربانى انها وهمية 7صوير لانط|سها فى الوحدة فتنبه . 
ولاتکن م ن الغا قلون: 


صشه - 4۲ 


العلى الحضورى وان كان انکشاف نفسه 
٠‏ لاحتاج الى الالتفات الا ان الكشاف 
شی آخر به يحتاج 5 البتة بالضرورة الوجدانية اليس ان الصورة العلمية 
عند. الذهول معلومة بالعم اخضوری عند اكيرهم القائاين بانععز ان النفس 
اياها مع ان العلوم ليش عنکشف وایضا الصورة الواحدة اذا كانت مبداً 
لانکشاف اشیاء كثيرة.. بحسب. اختصاصات شتى فاذا لوحظت مع هذا 
الاختصاص ينكشف با هذا الملوم واذا لوحظت مع ذلك الاختصاص 
بنکشف بها ذلك العلوم فاللاهوت وان كانت ذاته منکشفة عليه بالعم 
افضوری الا ان صدور العام العقلى اعا يعتمد على الشیون فالذات من حيث 
انها ملتفتة بالشيون متاخرة عن نفسما من حيث صرافتها وتاصلما واعتبر هذا 
يما اذا التفتنا :الى انفسنا فان النفس من حيث انها ملتفت الا متاخر عن 


مبحث التقرر المسمى بالوحدة 
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نفسها من حيث انها ملعفنة فهذا مر تمه بين الاحدية واللاهوت از ىتا مر 
وقلبل 6 ثم ومعوها بالوحدة والعم الحضورى و التفرر وكنواعنها 0 
القيوم (۱) النور التام الاول وم يثبتها اكثر الائمة ولاعابة عليهم اذا التغار 
۳ وبين اللاهوت يشبه التغائر فى العنوان دون المعنون اذ ليس ههنا مناط التغائر 
کون احد ها مصذاقا لاحکام لایکون الا حر كذلك فان کل واحد منها 
وحدة بحتة واطلاق محض وما هو الانقدم احدها على الاخر تقدما يشبه 
التقدم بالاهية ولافری بیتیا الا کالفرق بين منهوم مطلق الشی" وعنوانه وبين 

قولنا الواحد وبين قولنا الواحد الذی هو اصل الاعداد . 


الوحادة اسم الله الاعظم وهو الصادر الاول عند المحمقين ولس بين 
الصادر الاول ومصدره عندهم الا تغارٌ اعتبارى وهو التزل ى موطن العم 
وهو السنخ الاساء الاطیه والکونية بامعها واصل تنزلات اللاهوت,رمتبا 
نسبته الى الاساء الاطية والكونية والوجودات اللحارجية والذهنية نسبة ااوجود 
الثبسط الى الظلال (۲) وذلك لان نسبة جميع التحققات الى اللاهوت نسبة 
العلو مات او الحيلات الى النفس واصل جيع العلوم والتخيلات هو هو العلم 
اخضوری بذاتبا فان من لم يكن عالا بذاته ۱ ۳ غالا بثى " والعلم بجمیع 
الاشیاء مندرج فى علمه بذاته ومناط کونه قبوما لكل متحقق هو کونه عالا 
به فقيوميته لهذا الوطن هی قبومیته لجميع التحققات كا ان العلم بالصورة 
و بای الصورة وكا ان وجود الصورة هو وجود المعلوم . 
[1) قلت: الامام ولى الله الدھلوی قدکنی عنہا به الحى القيوم فى اللخير الكثير 
2 > ( قوله نسبة الخ ای كا ان الوجود النبسط 5 فكذا 

ر الاول قيوم لحميع الاساء والموجودات. ابو سعيد السندی 
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قد ظهران هراتب التحقق ستة: الاول التحقق نفسه بشرط لا وهو 
اللاهوت وساه الامام الربائى باللاتعين وعبر عنه افضل احققين بلفظة الله 
لااله الا هو فلفظة الله اراد به المعنى العلمی ولفظة لا اله الا هو وزانما فى 
كلامه رضى الله عنه وزان لفظة من حيث هوهو ی قولنا الانسان من حيثٌ 
هو هو بان بکون اراد من لفظ لا اله المتوجه اليه فده مر تمه الذات وهى 
القيومة لكل كائن بلا حجاب نسبتما الى الاساء والوجودات نسبة الجوهر الى 


العرض او نسبة منشأ الانتزاع الى الانؤاعيات وما بعدها مراتب الاعماء . 
فالاوی 2,4 با الوحدة وهو اله ی بالتقرز و العم اضوری وکی عنه 
افضل الحققين بلفظة ای القيوم النور التام الاول البدیم ووجه هله 
۰ الکتابات هو کون هذه الرتبة اقدم ر E‏ الر اتب وکو نہا مناطا "۳ ظهوراً ۱ 
وبقاء کا ان اسياة مناط لانمال والنور مناط لظهور الاشیاء 
عا دنا فقت ۱ 
والثانية الاحدية وعبر عنه الامام الريانى بالشيون وافضل اشففین 
بامجيد العظیم العلى الكبير الجليل ووجهه تساطن ‏ الوحدة على الكارة 
وانطاسما فا 
نثالثة الواحدية ويسمى بباطن لو جود والتتزل العلمی والعالم تن وغيرها 
۳ ععيه افضل المحققين بالير القادر المتبارك ووحهها مییعیه الکرة المهقدسة 
الرابعة الاب و عبر ر الوم عنه بالعشق وافضل الحتهین بالرهن والرحم 
والوجه ظاهر . 


وال1خامسة لو جود ها عير الوم عله بظاهر الوجو د و الرعءاة والنود 
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وکنی عنه افضل الحتفین ام الاسماء و الر ید والر من و النفس الكلية والوجود 
الخارجی والخار ج. ۱ 


فتلك مراتب تبزل اللاهرت ومواطن التحقق وهی خمس ولعتواذیتها 
للاهوت سمی اسراء ولتميزها عن الامئاء الكونية تسمى امعاء الهءة و لا للافها 
تسمىاسماء ذاتية اذهی مراتب تبزل نفس الذات لامراتب تز ها على حوتحاص 
رکل واحاد مايا عام من التحقق مشر د ی مر تبه عالش لا تحته باو طن 
نسبته اليه نسب الوجود الخارجی ال الوجود الذهنی وهی کار ار حودات 
متحدة الووية وهی اللادرت متازة بالماهية كا نخيلات والمعقولات او 
العتولات الاول والثوانى فالتخيل «خائر بالحقيقة لاتعقل متحد معه بالمپوية 
وعىالنفس ولکونها متزعة الانلاخ عن العنوانية لشدة طلاقما ولانها ليست 
الاحكايات عن الذات من حيث مرانب ظامبورها وبطونها ما احق بها ان يعبر 
بالاسماء المشتقة دون البادی فتعبير باطن الوجود بالعام اولى من العلم فتسميتها 
اسماءءً اولى هن تسميتها صفات وما احق بها ان يقال اما لا عين السمی‌ولا 
غيره اليس انا اذا ابصرنا دائرة نورانية فى ادم الساء فان قانا انها عین‌الشمس 
نقد اخطأنا اذليست الشمس فى حد ذاتها على شكل الدائرة وان قلنا انها 
غیرالشمس نقد اخطانا ابضنا اذ لائرى شيئا اخرنسمیه الشمس ولا يتانى منا 
شكل الدارة النورانية لشم ® ره من دعل وبا فده الدا رة ملحلدة 
معالشمس هوية والبدء لاثارها من الاشراق والاضاءة دى الشمس لاغير 
ومغائرة معا ماهية” فان اشرنا الى الشمس قلنا انها هی‌الشمس وان اشرفا الى . 
الموبة بشرط کونها معر وضة للاهيه فاللقیق بنا ان نقول ليست الشمس هذه 
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النوزانية فنحك بالتغائر بنا بل معنى قولنا ليست الشمس هذه أن الذائرة . , 
اللورانية ليس عض فق مرتبة الشمس فالدارة النورانية لا عین‌الشمس من 
جميع الوجوه ولاغبرها كذلك وان اشرنا الى الماهية ای كوا دارة فذلك 
ات والشمس قيومة ها ومنشاء لانتزاعها فتنبه ولا تكن من الغافلين. ] 
۱ وک م 


چ 
سے 


و چه 


(۱) اذا اطلق لفظ على شى فلا شاك ان هذا الا طلاق قد یکون غلطا 
وقد یکون صحيحا والصحیح قد يكون حقيقة وقد یکون مجازا و لنمیز الصحیح 
عن الغلط والحقیقة. عن اجاز طریقان الاول استقراء الاغة و تتبع موارد 
الاستعمال. ثم انزاع مناط اطلاق اللفط فيحكم بكونه حقيقة عند حقق الناط 
و از عیل حفق ملا بسه و غلطا اذام بو جل ی منها فتحفقيق المعنی حن 
برجع الى حقیق موم الاسم ويرجع تعریفه الى الحد الاسمی والثانى الحوض 
1 حميقة المعق وطريق ۳۳ فيميز تلك ا حقيقة غن غیرها و جعل تالک الماهية 
مناطا للاطلاق ومدار الكون اللفظ حقيقة اومجازاً اوغلطا" فتحقیق 
برجع الى نحقيق ماهيته و تعر يفه يرجع إلى الحد الحقيى . 


العنی حيلاك 


ا 8 


م 5 
(۱) قوله تنبيه الح اعلم: ان الصفات الافية “فى عم الكلام تطلق على اب" 
والعلي“ والتقدرة “ والارادة ) والكلام و والعر فاء 1 بالوحدة " 


٠‏ والاحدية والواحدية ' والحب “ والوجود المنبسط فهل يمكن التطبيق بين هذين 
المشر بين ؟ فهذا التنبيه متعقد هذا الیعث فافهم . ابوسعيد السندی.: 
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م أن تعيين طريق تحقق المعنى والفوز بماهيته قديكون بالبرهان فلايد 
من النظر فيه انه صحيح اوستیم وقديكون بالا ستقراء فلا بد من النظرانه 


تام اوناقص فحن يطول الكلام ليه دائرة التزاع والحدال ويم 


الطاأب ف ليه الخيرة فیمیل ال هذا مره والى ذلك مره ويقدم رجلا 


ويو حر اخری ہی يكاد بعصم ان دصر سو فسطا هة عل نو ضيه ۳ 


النقليات فلایتعین عنده ما ار اده صاحب الشرع ولا شور عرد السئة ن 
البدعة ولا عیز بين ما ورد فى النصوص الذی هوالقدر الضرورى الواجب 
الا ذعان وبين ما استحصله المدققون فكان جميع اححات والمفسرات عنده 


أمعين والثاى .طریق المتشدقين المتنطعين فاباله واياهم وعليك بالاول فانه 


۱ الاحق بالقبول اد الكتاب والسئة انما وردا عل لغة العرب العر باء الذين 


۸ مارسوا البرهان قط دون اصطلاحات اولئك فاق با ان يفسرا عا 
يكم به لغتهم دون اصطلاحات اولئك فن انكر معناه المفهوم ف عر فیم 
او اول وصرف النظم ما كانوا يمهمون منه فهو الخالف للكتاب والستة 
والژول فا واما من حمل الکتاب والسنة على غير ما حلها عليه هؤلاء 
التشدقون اوخالف ما اسسوه فليس هو عخالف للکتاب و السنة نعم هو الف 
دحم ا 

ثم ان تتبعت اللغة لوجدت ان لعانى الالفاظ حقائق وآثارا والماخوذ 
ف اللغة هوالاثار ای ان مناط اطلاق اللفظ هو وجود ما يكون مستتبعا لآثار 
کل ای E‏ ادع ENCES‏ الاق فرق :دوين N‏ 
حتميقة اوعازا اوغلطا ولنضرب لذلك مثلا ليس ان العم بالمعنى الحاصل 


بالصدر اه حقيقة وهی اا الصورة او الالة الادراكية اوصفة يتجلى ا 
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اس ا تج "مسف یاهوم 
اتا راو 


— مت 

المذكور لمن قامت هى به اونسبة بين العام والعلوم الى غير ذلك وله ار 
نكشاة فا تادر عند اهل الاغة. من لفظ | 

وهو انكشاف المعلوم على العالم فا لتبادر عند اهل اللغة. من عم 

الامى انه لايطلق لفظ العام على احد الا اذا اكتنه حقيقة العم واستبان 

ما به الالكشاف ای شئ فن قال ان العلم عين ذاته تعالى اوصفة زائدة 


وغير ذلك فمد اعترف و له تبارك وتعالى ران الله بكل شى) عايم وحمله ۱ 


على الحقيقة دون الجاز وعلى الظاهر دون التاويل فمن حك على من قال 
بعينية الصفات بمخالفته الکتاب. اوبتاويله. اياه فلم يفرق بين المعنى. اللغوی 
للالفاظ الواردة ی النصوص والاصطلاحى الذى عينه من عند نفسه . 

٠‏ اذا تمد هذا فنقول اذا قلنا هذا الشئ صادر عن ذلك الشىئ فلا جرم 
ان اهل اللغة يتبادر اذهانهم الى 0 ما بين الصادر والمصدر البتة 
واما ان هذا التغائر بالذات اوبالاهية فقط فكلا اليس انهم يقولون بصدور 
الحركات عن التحرك مع انها لاتغائره بالذات بل بالاهية فقط وكذا لفظ 
الق ایضا لا يدل على ۳ الذاتى بين الخااق والحخلوق أليس ان المعتزلة 
زعموا ان العبد. خالق لا فعاله الاختبا رية وارادوا بالافعال اسثرکات القائمة به 


وم يعار ضهم .احل بان امحاد الفعل 00 وجودا يالى عن ادق من قال ` 


ان المصدر هو اللاهوت والصوادر هی الممكنات المتحدة معه ذاتا ووجودا 
الغار ة ماهبة فحسب فقد حمل ۳ على الحقيقة دون اجاز والظادر 
دون التاویل هذا . 

و اذا قلنا وجد هذا الشی فا e‏ اليه اذهانهم اله ا نفيك 
يصح منه الفعل والانفعال ا والتأر والاتصاف والعروض فاللا هوت 
وان كان وجودا محضا وتحققا صراحا واقعا "شتا الا انه لما كان على وج 
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دهشلا 
لاعکن ان يشاركه شی ٤‏ الوجود فى موطنه وانا نسبة الموجودات اليه 
نسیة الخبالاات الى العين اتلخارجية امتنع ان يتصف فى موطنه بالتاثیر والامجاد 
والفعل والصدرية اذ لامتار ولا صادر هنا فلاجرم ان مناط تاثره و قيوميته 
للحقائق ف باطن الوجود ولظلالها ی ظاهره هو تنزله ی موطن العم السمی 
بالوحدة ممن قال ان الوجود هو الوحدة ل ینکر بالوجود لم حمله عل 
خلاف الظاهر هذا . 

واذا قلنا هذا الشی؛ حى فا يتبادر اليه اذهائهم ان الحيوة هی ما به 
صحة الادراك وصدور الا فعال الارادية واما انها كيفية تابعة لاعتدال 
المزاج فكلا اذ لاشك ان احدا من اهل اللغة القديمة لى يكو نوا عارفين 
فلك وکائوا اذا استبائوا من شی الادراك بان ضربوه بش ا اوعرضوا ‏ 
عليه شيئاً فابصر اواستبانوا منه الافعال الارادية كان عرضواً عليه مر غوبه 
مال اليه اوعدوه الضعیف فحمل عليه او القوى فهرب عنه اذعنوا بتحقق 
الحيوة فيه فاذاً معنى .امخيوة ما به صحة الادراك وصدور الافعال الار ادية 
ولا كانت الاحدية هبدأ لباطن الوجود الذى هوعنزلة العلمى من اللاهوت 
والحب الجبروتى الذى موالبدء اتصاریف والتقاليب الامكانية فمن قال ان . 
الحيوة هی الاحدية فقد حلها على حقيقتها هذا . ۱ 

واذا قلنا هذا الشيء فا یتبادر منه ان العلوم منکشف عنده اما 
انه بالصورة اوبصفة اخری اوبنفس العام فكلا . 

5 ان العام فى عرفهم معانی الاول الانکشاف وهو العنی الصدری 
الذى یوخذ منه الشتقات والثای مناط الانکشاف ای کون العام بحيث يتانى 
نه الادراك حيث يقال ان الع سیب الادراك وهو بهذا المعنى عين 


الخيوة فى اشجرد اذ مناط انکشاف الكليات والجزئيات هو عين ذاته فالعل 
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مهذا. "المعنى- هو الاحدية والثالث النکشف من. حيث هومتكشفٍ حيث يقال 
فللان کذیر العم ای کذبر . معلو ماته و هو مك العنی عين باطن الوجود فانه 
متکشف اديه وان كان على نحو مغائر لانکشافنا اذ هو ير جع الى صلور 
نفس المعلوم صدورا مقدسا لكون علمه فغلیا هذا وانتظر لتحقیق عى 


القدرة والارادة الكلام فانه تمو قوف على مقدمات آسیای ذكراهأ 5 


ين 
: 4 


5 مب ببس 
A 222‏ 


5 على الستبصر أن يتيقن بصم قلبه ان مایدل عليه تصوير مراتب 
النحقق من ان الاقرب. هو الوجود التبسط والحب وراءه وباطن الوجود 
وراء ذلك والشيون وراء ذلك والوحدة وراء ذلك واللاهوت وراء الوراء 
انما برام هذا الترتب الترتب فى التنزه والکال فى التحقق واما القرب 
فالامر فيه بالعکس فاللاهوت اقرب الى الكائنات من الوجدة وهی .من 
الشيون وهکذا فليس بين اللاهوت وبين کائن من الکائنات حجاب ما 
اليس ان القیوم الحقیتی المخبلات هی النفس بحسب وجو ده انارجی و ارتباط 
كل صورة من الصور انلبالية معها .اقوی من ارتباطها مع اطمیال اذ نحقق 
تلك الصورة اما هو نحو ملاحظة" النفس اياها بل موطن انخيال لیس 
الا نمو من انحاء ملاحظة النفس . 


» 


9 و ا 
ارس مات 


ا ان ب ۱ 

ما ذهب اليه الصوفية من مراتب تتزل اللاهوت ل شالفهم احد من 
العقلاء نى اصل الامر وجذر القول وان اختلفوا فى تقرير كو التبز ل وعده 
مزاتيه أليس انیم قد اجمعوا أن للممكنات انحاء من الارتباط مع الواجب 


جل شاه نها م لبق عليه و جو د الممکنات وفعليتبا وله رت المتة سواء 


۱ 
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او ات م كت او الصو ر العلمية القاعة بذاته او بذاتها ار العلومات 
المتمائزة بسیب تعلق العم ا وان لهذا المانز منشأً” سواء عبر -عنه بصفة العم 


او ال لعل الا حمالى وا 8 


۹ 


اذا سأل سائل ان ما فى العالم من الساء والارض والشجر والحجر 
والانسان. والفرس هل هو عين الله اوغيره فنقول .ان اردت من الجر 
والشجر ۳ مبدء لآ ثار الحجرية والشجرية ومنشأ:لاحكامها فهو عن الله 
وان نان دت ما به عتاز .الشجر. عن السجر والساء عن الارض فذلك امر 
عى ظلی الوجود وهو-تعای قبومه. بحست تبزلاته وبعبارة اخری أن 
مبدء لاثار الجر ية والشجرية فتلك 
,|" الاهية فذلك غيره تعالى 


ادرا 
اردث با حجر و الشجر اهو ية الى ھی 
عيئه تعالى .ذاتا وغيره ما هت وان اردت م 
ماتزاع عنه حال “تلز آه 2 عزانت العم وان اردت مب التصف بصقات 
جر ية وانشجربة فالتصف بصفات الکال هوالرب وبصفات النقص 
هو الظل نظيره أنه اذا سكل ان الشفت عين اسلا بل او غير ه فا وات أنه 
ان ار لد بالسیف ۳ دصار یه آثار السيقية دن القطع والقتل هو عين 
السكين فهو غيره ومنتزع 


الحديد وان اريد به ما عتاز به السيف.عن 
عله وان ار ند به المتصف ریغ ت الد فالمتصف د 


الانفعال والتاثیر فما يصادفه هوالحديد والتصف ؛ 
لاك الحقيقة لاتاصل ۵ا هو السيشية او صة 


بالتقص 3 التغير 4 واخدم 


القيام بالذات وکو نه دس 
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من الساء والارض e.‏ ۳ سائر الالفاظ الموضوعة 4 از اء 0 
هو هأ به عتاز يعضمأ عن بعص ای الحقائق فاظهر التعيير ات سند واحقها 
واطبقا للواقع هوما اتفق عليه جمبور السلف من اهل السنة ان العام 


غير الله مستمملك تى حد ذاته والمبدء لكل ار والنشاً لكل حك هوالرب 


تبارك وتعالى ركل شئ هالك الاوجهه) له. الحم وله انللق والامره ۱ 
الاكل شر“ ما خلا الله باطل . 1 
لح ١‏ 

لق العلم ا لى بالشئ' انجرد عن جميع عوارضه اا یتای فى عم ٍ 

ال 'بالكنه والعلم بكنه الثی فسب واما فى غیرها فلااذ فى صورة ۱ 
۱ علم ال بالوجه اوبوجهه لايد من ملاحظته معروضا اوجه وهو صوفا به 0 


اذ له ان الصورة اما هی مرءاة للوجه فذو الوجه ما م یلاحظ متحدا 2 
معه لايمكن انکشافه بهذه الصورة بل الق ما حققه عققوهم من ان التحقيق ١‏ 
ان العلوم حقيقة ی عام الشىئ بالوجه هوالوجه لکن دن حيث احاده مع 

ذى الوجه فاذا لابمكن تعاق العام الحصولى باللادوت الصراح اصلا لامتناع 
علمه بالكنه لبساطته وامتناع حصول كنبه فى الذهن لكونه عين ذاته اذ 
لاماهبة له وداته ما کتنع ان حصل ی ظرف بل هی الظرف نیع الاشياء 
۳ بغير الحضورى اليه سبيل اللهم اقل عثراتنا. وتجاوؤز عن زلاتنا 
والهمنا الرشد والسداد اناك انت الوهاب الجواد. . 


عست منوت یی لاسحييتك پیت 
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Ee‏ مام 
E‏ ی ع عي ا ا 
رکه دا غد دبع فاگ ری هه 


1 1 
نگ خر اقاي رفن مرا ے2 مارد 


vr 
حم‎ 


أ 3 کک سد الو او 8 د 


1 

2 

م 

3 
30 
تن 
E‏ 1 
۳ 
4 
ا 
3 

۱ 3 

بن 


- لایتوقف استنادها اليه على ةق مبدء فيه بل 


۰ باخ 
داذا لوحظ الان فهو و اسطة ی الثبوت بانعی 


ا 
اا 

ا التجليات 
عقة - ١‏ 


ببحث الاحكام العامة لتجلیات ا المتحققة بين الاشياء على اه 


E‏ لاتا احصا ء ها اللا من علام الغيوب كا لحاذاة و م و الساواة 


والمشام 2 والماثلة وانخاق والا بداع والظمور الى غير ذلك وان فتشت حى 
التفتيش وجدت هنا نسبة رها ان يكون احد المنتسبين ما يثبت له المبابى 
دون الاثار الا عازاً والاخحر ما بستند اليه الا ر دون البادی اللا حازا و لیست .۰ 
تی تكون بين ذى الواسطة وبين الواسطة ف العروض 
جيعا فان ای که 


هذه النسبة عين النسبة ال 


۱ 
فان الو اسطة هناك اصل ف شوت البادی 000 الاثار 


وآثارها من مبائنة ارم ك لكان وو صو 
۳ لى آخر أعنا تثبت اولا وبا الذات للسميئة للجالس ْ 
د الآثار ا ها ر الذی ثبت له 


فان احل ا ا نك باستنا 
00 2 فى الثبوت 


الميادى ولا هی عين السبة الى تکون بين ذى الواسطة و 
2 ۱ 50 5 حقق 

اذ استناد الآثار هناك الى ذی الؤاسطة انما يعتمد على عه ِِ 
ا لاف la‏ خن فيه اد حمى 


اد آذار دلگ المبدء رعینه الى الآخر 


الیدء فيه وان كان 


هذا التحيّق معلولا لتحقق المبدء ى الو 
ا 1 يكف ی اس 
ا تحقیق 5 من فيه أنه 


فى الء 
اذا لوحظل الميادى فاحل ١‏ اأنتسيين واسطة ۱ 00 
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ذى الواسطة مع عدم اتصاف الواسطة وهذه النسبة وان لم يجردها اهل 
النظر عن سار النسب وم يشتغلوا بالبحث عنما لعدم تعلق غر ضمم با 
الا انهم ایشا فى مواضع لاتعد ولا حصی فلاورد نبذا منها : 


ا السو ابض الس بو كو اها الى ان العم اصویی ای کون اا 
عالا من آثار الصورة العلمية والسورة فى الع بالجزئيات اعا تقوم بالقوی 
دون النفس والعالمة هى النفس دون القوى وان الابصار اتما هو من آثار 
احاذاة الخصوصة والحاذاة اما هو بين العين والمرثى دون النفس والمنصر 
هواللفس دون العین وهنبا اللسبة بین الشسسی والرأة الیس ان مقابلة الارض 
مبدء لاضاءة الشمس اياها مع ان التابل للجدار مثلا انما هواارأة دون 
الشمس والضی الشمس دون الرأة ومنها النسبة بین الاك والملوك الیس 
ان کون الرجل موهوبا له اومشتريا مبدء لالکیته مع ان الو هوب له اوالشتری 
هوالعبد مثلا دون الول والمالك حوالونی دون العبد وما النسبة بين الوکل 
. والوکیل واارسل والرسول والعنی واللفظ فلنسم تلك النسبة بالاضمحلال . 

م لوتصفحت حق التصفح لو جدت ههنا نسبة من آثارها ان یکون 
احد المنتسبين دالا بالبداهة على کنه الاخر اوعلی ما هو نی حك کنهه ما 
حص به وعتاز به وبالجملة کل ما پذکر ی جوات من سال عن شی 


۳۹ هو عند اهل العرف فهو لمر اد يال حك ههذأ كالعظمة والخالقية ارب ۱ 


شارك وتعالی والاشراق الف وض للشمس واللون والشکل .والوضع 
الختصة لزيد والراد بالدلالة بالبداهة ان ينتقل ذهنك منه اليه جرد 
ادراكك اياه بلاروية وفكر ها ينتقل ذهن ا من صورة خيالية الى شخ 
فيعلم ف لو مه انه هذا 2 أنه وان م يسمع وجل ان فلانا كان عل صورة 
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عزا ولون کذا بل رعا ری لاف ما علمه مع انه يتيش يانه فلان 


وبالحملة فهذه النسبة ایضا كالنسبة السابقة فى ان اهل النظر ۸ یستأنفوا 
النظر الها ولم يبحثوا. عنها بحیاها مع ان احدا لايتاق منه ان يشلك فى 
نمققها اليس ان النسبة بين ذى الصورة و صورته العقلية واتلحيالية والمنطبعة 
فى الاجسام الصيقلية والمسطحة على الاجسام والمجسمة المنحوتة كذلاك بل 
النسة بين الحد واحدود. نی العلم بالكنه والوجه وذى الوجه فى العلل بالوجه 
والعنوان والذات ى عقد الوضع ومفهوم القضية ومصداقها فى جميع التضایا 
واللفظ والعیی والنقش واللفظ كذلك والضابطة فما ان احد النتسبین اذا 
كان يث بسری منه اللاحظة الى الب الاخر ای بتحتق ههنا ملاحظة 
واحدة دنت من احد ها الى الاخر فهی المقصود ههنا ولسم تلك 
النسبة باجا کات . 


فبنقة - ۲ 


الاضمحلال والحاكاة ينها عوام من وجه لان الوكيل مضمحل فى 
الوکل ولا جكيه والصورة الجسمة غير مضمحلة فى ذى الصورة مع انبا 
تحكبه والصورة العلمية مضمحلة فى المعلوم حاكية له فالشئ الذى اجتمع 
فيه الاضمحلال والجحكاية لاجرم انه عنوان تام للمحكى عنه وهو مادة 
جلى تم اذا اتفق ان صار هذا الشی* مطروحا فى البين واقتضى المتجلى 
ال يبجعل هذا الشی عنوانا لنفسه و طريةا لعر فته وواسطة بينه وبين 
التجلى له فى تكميله وتعریفه ودعوته الى نفسه والاوامر و اللواهی واظمار 
الر * والسخط والقبول والرد والانسة والوحشة والقرب والبعد والظهور 
دالاستتار صار لیا بالفعل وهذا الاقتضاء صورة التجلى مادام 3 
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الاقتضاء باقيا فهو نجل بالفعل واما بدون هذا الاقتضاء فهو مظور ام 
ونور من انوار التجلی وتجل بالقوه فاذاً صورة التجلى تقتضى عدم استقلاله 7 
بالاشارة وکو ذه مطروحا فى البين وکون المتجلى هو القصود بالاشارة ْ 
بان تکون هنا اشارة واحدة تتعلق بالذات والقصد بالمتجلى وبالعرض بالتجلى . 1 
1 تر الى العنوان فى عقد الوضع حيث لاعکن من الذهن تثنية النظر بل 
لايكون هناك الانظر واحد نافد من العنوان الى الذات ولذا لايمكن عقد 
الحم بين العنوان والذات حال کرنه عنوانا و لذا کم عليه بانه مركب 


تمعيدى لاخبرى . 


وان اردت ان تستبين حال التجلى حين هوتجل فانظر الى من بتكل 

بكلام حين يريد اظهار العنی على السامع کاشحا عن الا هام بالالفاظ 

كا اذا غضب المتكلم على السامع فيشتمه مرة ويسبه اخرى ويجهر عليه 
الصوت مرة ویدعو عليه اخرى فالتک ف هذه الحالة لایلتفت الى 

الالفاظ بل كاد لا بشعر مها الائرى الى تلكأ لسانه وعدم تمكنه من رعاية 
الوزن والسجع وعدم استطاعته على التكلم باللغة الى ل يا لفها وكانه ری 
السامع .يسهام الغضب من قوس لسانه ورج الكيفية الغضبية بن نايد غل 
لسانه وكذا السامع غيرملتفت الي الالفاظ اصلا بل حس من نفسه كان 
المعالى انجردة من الالفاط بل كان الكيفية الغضبية خرجت. من الكل 

.و دحلت ی قابه وهكذا الحال فى المحبة والعشق واحصومة فالالفاظ فى ' 
امتال تلك الحالات تجليات للمعانی واللسان نحل لقاب فن یتالی منه 

الاشارة الى التجل وال کم بانه نجل ی حال اتعجلى فكانه لم يفز بالتجل 


-حق الفوز ۰ 


ج امسوم yA tp e‏ بهار موصو امبو إل مهي سيلا e‏ مو اموس EY‏ ممعي ag‏ بعصيو اجو يزو جا T_T‏ مجن a a gene‏ بود بسع مو FON‏ م > + اوعد ملحتو مويه بحي بجوي نج سا 
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| التجل مطاع دون غيره من الظاهر وانكان اتم اذ غايته ان يكون 
عنوانا له حا كيا عن بعض صفاته مظمرا لافعاله ولاشك ان معنى الاطاعة 
هو موافقة الامر لا الاقتداء بالافعال والتشبه فى الاوصاف اليس ان من 
تشبه بالسلطان فى ليس التاج والجلوس على الس بر لايسمى مطيعا بل عاص 


حب قتله . 


و التفصیل ان التجلی ګب به معر فة التجی واطاعة م الى بواسظته واما 
غيره من المظاهر نها ما لاحب المعر فة به ولا اطاعة ما بظم‌ر امن قبله ولا نع 
شي من ذلك كاكثر المظاهر التى لایظمر منها ما ينا فى ما امر به من قبل 
التجلی ولاحی م ار دد سيره ومنبا ما حرم اطاعة ما بظمر ممه ولا .عنم 
به معرفة التجلل وهو ما يكون حاكيا لصفات كاملة, ظاهرة الحال لكن. 
يكون مظہر لافعال تنا فى ما امر به من قبل- التجلی والثالث ما عنع به 
معرفة التجل ای جعله عنوانا له للاكثر واما جواز ها المصطفين' المجتبين 
فهو خارج عا نحن فيه وهوما يكون حاكيا لا قصد ستره وذلك لغموض 
جهة كونه کالا وابهامه نقصا ما ی اذهان الا كثر . 


ولنضرب ههنا مثلا. ايضاحا لما اسلفنا فرضنا سلطانا متعز زا 
مترفعا لاسبيل لاحاد الر عایا الى الوصول اليه فنصب تجاه مجلسه مرأة 
صيقلية عظيمة على موضع يئاق لكل واحد ان يصل اليه فانطيع فيا 
صورة الملك کا هى فنادى فى الرعايا ان اجتمعوا اليباف وقت كذا وكذا 


وافعلوا ما تومرون من قبلها وانتهوا عا تنبون من قبلها فلبس التاج وجلس 


یں 
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على السرير وامر انمازن, ان يقف عند المرأة بمحضرة الصورة المتطبعة 
فاذا اشار اليه بان يعطى احدا شيثئا اويخلع عليه خلعة فلیفعل وامر السياف 
والسياط ان یقفا عندها فاذا اشار بقتل احد اوجلده فليفعلا وامر اجان 
ان يقفوا بحضرتها كوقوفهم بحضرته فاذا اشار بتقريب احد اوتبعیده 
فلفعلو | فاجتمع اولك عندها حدقین الى الصورة مطأ طا * رؤسهم 
واضعی ایدیهم على السرة منتظرین لا يلقى الهم واجمتمع الدانى والقاصی 
و المطيع والعاصى محضرتها فجعل الملك يشير بسفك هذا و جلد هذا وا كرام | 
.هذا وعطاء هذا وتقريب هذا وتبعيد هذا فالصورة المنطبعة ى هذه 00 
نجل الماك ويجب على كل واحد من رعاياه ان يعرفوه بما حکی هذه من 
انه صاحب التاج والسرر واللطف والقهر والجلال والجال ونحب 5 
اطاعة ما يومرون بواسطتها فالمطيع من اخذ بما هطل اليه من قبلها والعاصى 
ن اعرض عا اشر من جهتها فهذا نظير التجلى واما نظير المظاهر التى 
هى غير التجل فكا لصور المنطبعة فى الرایا جرد غاذا تها لوجه الملك من 
بر أن اراد ان يجعلها عنوانا لنفسه اوواسطة فى القاء اوامره اونواهیه 
17 اظہار رضاه وسخطه وامثال ذلك فعليك بالتامل فى الفرق بين ما حكى 


الصورة ااه حعاها الملك نايا سك وبان م كيه تلك الصور اد ما من 


بح رکة تظمر من التجلى الاوهو امر او هی يجب الاقتداء به اليس انما 
إذا صدرت هنا حركة الضرب فذلك امر لاسياط بالجاد اوحركة القتل 
فذلك امر لاسياف بالقتل واما ما تجكيه تلك الصور من الرکات والافعال 
.فكلا بلمنه ما لا جر ز ز الاقتداء به کا اذا اشار املك لخديدة اوسوط الى 
| فحكت الصورة المنطبعة فى المرأة تلك اسر كت فلا موز لا حد 


5 
او دفتله اقتداء ما صدر منیا م4 ما لانجوز دعلة 


انه تاد با 


:ان يضرب ولده 
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عنوانا للملك بل ,عنم معر فته به كنا اذا اراد الملك 


تحكيه والا لبطل حکمة الامتحان فقس الظ 


A — 


امتحان حر اسه ففعل 
ورة المنطبعة تلك الركات 
فلا جوز لاحد ان جعل تلك ا حينئذ عنوانا له 


ن الحركات ما يفعله اللصوص وحکت الم 


وان يعرفه بها وبما 
۱ ہز العزرائیلی واشباهه الى هی 
مظاهر لتوق الاثبياء والصلحاء وآلامهم واوجا عهم على الاول وقس ‏ 
الحقيقة الابليسية والدجالية على الثاى 'نظيره ما افق عليه الاشاعرة من 
ان کل ما یتک به الانسان فذلك بارادة الله ومشيته وبا جاده فنسبته اليه 


كنسبة الكلام اللفظى اليه عندهم لكو نه محلوقا الا ان الطاع هوهذا لا انه 


نسبه الى نفسه 8 مظهرا لرضاه وسخطه دون ذلك بل منه ما يحب السعى 
فى ابطا لله ککلام ابلیس و الدجال ام تسمع ما ورد ف النص من سدح 
المومنين لعدم مر فم الرب تبارك وتعالى بالصورة التى تظمر ہا 
فى المحشر ابتلاء شم . 
صشه ‏ € 

التجلى له جهتان مادية وبا عکن ان حم عليه بانه موجود مغار 
للمتجل وشئ من متعلقاته وجهة صورية وبا لايمكن ان يحم عليه اصلا 
لابانه عينه ولابانه غيره اذ الا شارة ههنا واحدة نافذة من التجلى الى 
التجل فلامکن لاحد ان يقول هذا و رید به التجلى حى يتا منه لمکم 
عليه باه عبن التجل اوغیره وما مثاه الا کثل مفهوم الابیض نى قولنا 
لابیض قائم واردنا به زیدا فنفس مفهوم الابیض وان‌کان حیث اذا 
لاحظناه مع قطع النظر عن وقوعه ی عقد الو ضع امکنا ان نقول انه 
“ن عرضیات زید الاانا اذا لاحظناه من حيث وقوعه فى عقد الوضع 
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لاءکن منا ان نحكم على مفهومه بشئ بل يصير قولنا الا بيقن عرضى 
لزيد فى مثابة قولنا زید عرضی لنفسه هذا فاذا جلى متجل فى مكان خاص 
اومان خاص اوبشکل خاص فان لاحظنا التجلى بالجهة الاول امکن منا 
ان تقو ل هذا السعقق تی مكان کذا اوق زمان کذا اوالتشکل بشکل کذا 
شرء من متعلقات الشی* الفلانی اعنی التجلی وان لاخطناه بابلهة الثانية 
لم ينكن منا شئ من ذلك بل احق العبیر ات عنه حينئذ ان يقال ان هذا الثئ 
مشيرا الى المتجل. صار. متمكنا فى مكان كذا اوتشكل بشكل كذا ثم ان 
اللاحظة الاولى اوكس الملاحظات واخد جها لا اله سلخ للتجل عن صورته. 
واعتلاق بمادته فکانه قلب الوضع من الیل الى الکامن الذى هوالادة 
والاعراض عن البارز الذى هوالصورة فهوظم عظيم 3 ان الصورة ههنا 
هى اقتضاء المتجلى: بان يصير التجلى نفسه ساقطا عن نظر التجی له 
مطروحا فى البين لایستقل بالاشار ة فلا جرم ان الاشارة الاستقلالية اليه كفر 
بالتجل و صد عن سببيله اليس أن من وصل اليه کتاب اللاك آمرا اوناهیا 
فيقول ان هذا الکتاب انما هوشیٌ من متعلقات حکم الک لاعينه اذ هوکلام 
تک .به وتلك نقوش کتبت على الترطاس وان النقوش من الالفاظ من 
"" " اعرض عنه لایعد فى العصاة لعدم بلوغ حکم الاك اليه وکذا من شافهه 
املك باوامر اونواه فاعرض عنه قائلا بان الالفاظ انما تصدر عن الساد 
وهو غير اللاك الذی هوالنفس الايعد امثال هژلاء من انجانین واما 
اللاحظة الثانية فهو انحق اللححظات واطبقها لما فى نفس الامر واعرفها 
عند جمهور الخلائق واوفقها لا اراد المتجلى فالحكم بتغائر التجلى والمتجلى 
انما اينشأ فى اوهام الحبوسين فى سجن القليل والقال الممنوعين عن الارتقاء 
الى ذروة الجال فلايزال الحكم ار سید د ا 
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علبقات التطلعين إلى احبروت حى لايبقى. له فى. النادية الاعلى عين ولاث 
فلاجرم أن ليس له 0 احق وانه ما افتراه شياطين الاو هام و ان لغة 
الانبياء المعصومين بل لغة جميع هداة الداعين الى الصراط المستقم ل يوم 
الدين مبنية على الامحاد بينها فاولا هم الله هوانباهم للتغائر وافصحم 
باج راء احکام التجليات على المتجلى بلامنازعة. الوهم قن اعفان ا 
بينها وتاويل ماورد من النصوص البنية على اتحاد ها فهو ملعون من قبل 
الرب المتجلى ومن قبل الملا الاعلى المحدقين الى الرب بالتجلى ومن قبل 
الانبياء ام صومين الداعين الى وصول الناس اليه تبارك وتعالى من سبيل 
التجليات فكانه شمر لقلع اساس الدين الذى .هو معرفته تعالى بالتجليات 
والعلم پاحکامه الثابته له تعالى بل الحق ان مقصود ارباب الشرائع صاوات 
الله عام هور لك الحوض فى معنى التجلى والاعتناء ععر فته بها وبالاحكام 
الثابة له فى ضمنها وهل بتصور طرق لليه تعالى اقرب من مادعى الناس به 


ى 


الى هسه واا اشتغل الا کار من التاحر ین رحقفه و تصو ره زرد اشاعة 
اولئنك الضلال واشدغا هم ده کاشتغال کر اء اهل السنة عسئلة القدر عع ماورد 


من النبى عن اللتوضن فما اللهم اهدنا صراطك المستقم صراط الذن انعمت 


علمهم من النبيين والصديقين والشهداء و الصاین غير المفضوب علهم 
ولاالضالىن . 
وھ O‏ 
ا فی كان او اسا لايد له من معهوم ومشتق منه وذات اما 


الفهوم فظاهر واما الى ماله فهو الى الصدری و لنسمه بالیلء و اما 
الات فهی ما ينسب اليه الفهوم اسنادا اوحلا ثم البدء انتزاعی ابدا 
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aR‏ 
سك 
که 


ايحي فط اټ هتخ چ 


دام — 
اباتفاقهم وقد يكون له منشأ.انصامى ولفظ المصدر اما بت بازاء الامر 
الانتزاعی وقد يطلق على المنشأ مجازا فالسواد بمعنى کون الشی؛ اسود 
مبداء وبمعنى الاون المحسوس منشاً وكذا العم ععنى الانكشاف مبدء ويعنى, 
الكيفية القائمة للنفسن منشأ . 
عقسة  ٩‏ 


0 
صدق المشتق حقيقة على ذات يقتضى قيام البدء بها البتة واما 

المذئأ فقيامه بالتجلى كاف لصدق الشتق على الذات التجلية حقيقة ومن. 
ادعى كونه مجازا فليات بنص من اثمة االغة على ان اسناد تكلم الى زيد 
مع قيام الصوت بلسانه واسناد غضب اليه مع قيام الكيفية الغضببة بقلبه 
واسناد سافر اليه اذا سافر على السفينة مع قيام الحركة بها واسناد كرك 
اليه مع قيام الح ركة ببدئه مجاز والعذر بان اهل اللغة اما لا يعدونه مجحازا 
لغفاتهم عن المغار ة بين النفس والبدن مردود بانهم يفرقون بين المتكلم 
واللسان البتة اليس انه اذا قطع لسان..زيد اويده لاحک احد من اهل. 
الغة انه انعدم امكل والضارب ولذا با خذونه عا تكلم اوضرب بعد أن 
قطع لسانه اويده ثم لوسلمنا ان اطلاق المشتق على المتجلى بقيام النشاً 
بالتجلى مجاز لغوى لكنه لاشك انه حقيقة عر فية لاحتاج هذا الاطلاق الى. 
تاول اصلا وذلك كاف فىكو له حقيقة بل الحقيقة العر فية هی المستعملة فكلام. 
الفصحاء اليس ان قولك معت شجاعة زيد مع ان المسموع هوالكلام. 
7 ما هومن الملكات القلبية اورايت كلام زيد مع ان الرثی هو النقوش. 
0 الکلات اوقد وصل الى امر الملك هكذا او نهيه .هكذا مع ان الوصل, 
ا الكتوب فيه التقوش الدالة على الامر اوالنبی لایعده احد من 
أهل اسان من امجاز . 00 
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م ان الامر فى ان اللفظ حقيقة اومجاز سهل لايتعلق بفننا هذا مزيد 
عاق وائما المقصود ههنا ان قیام الناشی بالتجلی پسد مسد قيا مها بالمتجل 
شه فى پترتب الاثار أى ما يترتب على قيام الناشی بنفس الذات من 
الآثار فهى بعينها يترتب على قيامها بتجليها مثلا ما يترتب على وصول 


۱ نفس المعانى المحردة من الالفاظ .الى ذهن السامع من الآثار من حصول 


اطلاعه علينا وتکمله بالعلم بها وتنبمه على رتبة سليقة الكل فى التصرف 
فى المعقولات وكذا صيرورته مامورا بشئ من قبل لمتكم اومنهيا 
عن شى الى غير ذلك من الآثار فهی بعیتها پترتب غلل وصول الالفاظ . 
اله فاذا التدقيق فى وجود المغائرة بين الافظ والمعنى وحمل ما سارودار 
على آلسنة اهل المرف ما يدل على انحادها على الحاز والتصدى لتاویلته 
قلیل الجدوى بل لخو لاطائل تحته بل موجب لاحرمان عن الثمرات 
امثرتبة على العقدة المتحققة بينهىا التى بسببها ينفذ النظر من احدها الى 
الآخر نفوذ انلط الشعاعى من امرءاة الى ماوراء ها وهثل من يلاحظ 
التجل على وجه التغار بينه وبين المتجلى کثل الجاهل بوضع الالفاظ 
ستمعها ولاینتقل ذهنه منها الى الغانی وبالجملة كما ال الماخوذ فى اللغة 
ليست حقائق المعانى وماهياتها بل آثارها فكذلك الاخوذ فى الشتق ليس 
عو حقتق المنشأ من قيامه بالذات اوبتجايها بل ماتيرتب عليه آثار نحققه 


فتنيه ولاتكن من الغافلين . 


۲ 5 ان 
المؤلون لکلام الانبياء بل سا الدعاة الى التجايات 1 على 
اطلاق المشتقات واسناد الافعال الى الرب تبارك وتعالى بناء على قيام 
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۹ عو 
ناشیا بالتجليات. على صنفین صنف قائلون بتحقق الناشی فى نفس الامر 
۱ الا اهم كمون بالتجوز £ اطلاق الما وذلاك لدم اکتناهمم اض اال 
التجلى ف المتجل وكونه شرطا لثبوت الاحکام و صدی ااشتقات لا مشتا 1 


ومصداقا خا وصنف آخر وهم الااکترون عجدون ععنی للتجلى فینگرون . 


۱ حمق الناشی ف نفس الامر قائلين رازه جاز خص و تصوبر للمعقول 
بالمحسوس ولا مخنی انه تصوير بعید مبنی على علائق خفية ضعيفة لایایق بناء 


لمحاز علیما باحد من اهل اللسان . 


والعجب ان ارباب الشرائم صلوات الله عايهم لم ينصبوا قرينة على 
صرف الكلام عن الظاهر ولیذکرو مدة رهم قط عند احد من اتبا عم 
المخلصين والخاصين لاق السرولای العلن ان ظاهر هذا الکلام لیس 
عراد بل ۸ یتکلموا بالحقيقة قط من ان الرب تبارك وتعالى ميزه عما نسند 


اليه كيف ول يثبت حدیث صحیح ولاضعیف یطابق ما يدعيه هؤلاء من 


ننى امثال تلك الاحكام عنه فکا نهم ينسبون الاضلال الى ارباب الشرائع 
تعوذ بالله بل ينجر هذا الى الاعتراض عليه تبارك وتعالى يانه اختار خداية 
الناس رجالا لم تكشفو | لهم ۱ 
بل علموهم م لا بطابق الواقع اصلا سبحانك ‏ هذا تان عظم فاولئك 


قط عا هو العمدة من ابواب المداية وهوالاطیات 


قد خلعوا ربقة الشريعة من عنقهم فليسوا من اهل السنة فى شئ وان يسم 
بعضمم نفسه به پل اهل السنة فى الحقيقة هم الصحابة واتباعمم فاسنا 
نتکص على اعقابنا بعد اذ سعنا ان الرمن على العرش استوى وانه ينزل 
' فى كل ليلة الى السماء الدينا وانه يحول بين الرء ونفسه وانه نادى من جانب 
الطور الا عن ف البقعة المباركة من الشجرة ان يا موسى وانه تلى على 
الجبل فسجعله دكا وانه راه محمد صلى الله عليه وسلم فى منامه فوضع يده 
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۹ - 
كتفيه دى و حل ر دا نامه بين له و قال را دمل فم E‏ 
ل ۳ وان العرش باط ره ۳ || رحل بالر | انين وانه قك 
و تشیش وا ويعادى و مر صی وسخط ودار دد 1 فص نفس 
عبده المؤمن وائة بين العيد ويس قيلته ۴ الصلوة و اه اذا حفظه عم ۵ 
وجده جاهه وان العيك لازال تقر ب اليه بالنوافل ہی رصر "حه 
و بصره ويله ورجله وانه سيتجلى' غدا ۴ احشر ویک العبد لیس لتك 
وبینه ترجمان وانة سیظهر فى صورة لایعرفه الومنون ا هم فى اخری 
بع ر فونها وانه سير و له عمانا ١‏ روية اللقدر ليلة البدر وسیصافج او بلق 
امير المومنين عمر بن اللاطاب وسیطلع عامم فى الجحنة هن فوق فيقول 
السلام عليكم وامثال ذلك کک ۵ لا تعد ولاحصی (ر با آمنا يم انز لت 
واتبعنا 1 رسول فا كتينا مع الشهدين ( و ما ان او لیات من سلب امتال هذه 
الاحكام عية فلیس هم 1 جج ال م هو اوهن من دسج الكت 5 


A = وه‎ 
9 


التجلى وزانه مع التجلی وزان البدن بل الةوى الحالة فيه مع اللفس 
اجردة فى ان حقق 3 ی ف القوى یکنی فى انتزاع البادی من . النشس 
وف صدق المثتقات وترتب الاثار علا لكن لانى ان تحقق الناشی على 
هذا النحو مغار لتحققها على النحو المتعارف المشهور وهوقيامها بنفس الذات 
وان كان شئ من هذن النحون غير ماخوذ فى وضع المشتقات ولاف رتب 
الاثار وهذا سرقوهم امروها بلاكيف وذلك اشارة الى تغارٌ موی محقق 
الناشی وثبوت الاحكام فمن وجوه المغائرة: تزاهة المتجلى عن الاحکام الثابتة 


زه“ 
بواسطة لا ا جلى و قلبسه مب معا ف زمان و انحل وهوزمان التعجلى لا كيز اهة. 
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ی عن العوارض ف مرتبة الذات وتلینه با فى مرتبة العوارض 
مثل 5 قولنا اس م لیس باسود ای ى مرتبة ة ذاته واسود ای فى مرتبة عوارضه 
اذ هذه رت تعمل من تعملات العقل وتلك واقعية لامجال لتعمل فيه 
مثلا بصدق على النفس الناطقة انها ی هذا الكان ویترتب علیه اتاركوها 
فيه من احساسها للاشیاء المتحققة فيه دون ما هو ى غيره وذلك بحسب 
بدنها ويصدق علیما انه ليس هما يتمكن فی مكان ويحيط به شئ وذلك 
بسب ذاتها وما مثله الاكزجاجة حراء حين وضعتها على العين فلاجرم 
انك تری الشمس حمراء بلامرية وااری هوالشمس دون الزجاجة مع انبا 
يصدق عليها انها ليست باحر ومن وجوه المغائرة ان کون المتجلى فى حد 
ذاته ما لاعکن ان كون لا للحوادت وموردا للتغير لاينا ی ثبوت 
الاحكام اة له میتی لار اا مه غ الول ایس ان احا 
اذا تكلم فقد ثبت لنفسه الناطقة انها صارت متکلمة الان ويترتب عليه 
آثاره من ابراز المكنون من المطالب العميقة والمضامين الدقيقة ومن اظهار 
الکال الموسيق والبلاغة ومن تعام الجاهل وتکمیل الناقص وتز المطيع 
من العاصی بحسب الاوامر والنواهی ومنشاً التكلم لیس الا الصوت وما قام 
الا باللسان اولخلق وم يتجدد للنفس صفة اللهم الاشي من الامور 
الانیز اعية وهو التكلم بالمعنى الصدری وما مثله الا هثل زجاجة حمراء حالت 
بين الشمس والارض فصارت الشمس ذات شعاع امر بعد ما لم تكن 
ولايشك احد فى ان الشعاع الاحمر انما هو لاشمس دون الزجاجة مع انما 
باقية على شروقها وبياضها شاكانت قبل لم يتجدد لما فى حد ذاتها صفة 
ولاحكم اوكثل .زجاجة نارية حالت بنيها وبين الجسم الاسود فاحترق هذا 
اس فاحرق هوالشمس دون اازجاجة مع انها لم بتجدد طا ی حد ذاتها 
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۰ ۱ Q۳ 
مشا به صارت محرقة وهذا معنى قول افضل الحققين‎ 


ف ميادى اللمحات 
إن ما يغبت للاوك من احکام التجلى فذلای 


بشر ط التجلى فقصوده رضی الله 
عنه من هذا الكلام بیان اجماع التقدس عن احکام التجلى والتابس بها فى 
بوقت واحد تقدسا وتلبسا واقغيين لاكتقدس المعروض عن العوارض فى مرتية 
. الذات اذ هو تعملى فاذا العلم بحقيقة التجل وباجیّاع التقدس والتلبس 
هوالجمع بين التشبه والتیز يه الذى يدعو اليه الانبياء صلوات الله علوم واما 
ما يتبادر من کلات كبراء الصوفية من ان الجمع بين التشبيه والتنز یه 
هومعر فه الللاهوت على وجه بصدق عليه اله عن العام وغبره معافهم 
اعلم بذلك منا واما نحن فلا اذا الانبیاء -انما يدعون الى التجليات لا ال 
۱ ما فوقها کا يظهر أن تتبع كلامهم صلوات الله عليهم ثم لما كان المع 
| ما لایتیسر نيله لكل احد اكتفوا فى بیان التمز یه باشارة واعاء من قوط 


شس حش انض .ی س 


۳ 
ليس كثله شىء واهتموا ببيان التشبیه اذ ذلك طریق الوصول وهذا دواصل 


الاصول واهم. القاصد بالدعاة افداة . 


٩ - عصشه‎ 


التجلى قد یکون محيطا بالمتجلى بان لاعکن له التجلى بغره ى مرتبة 
جیه به کالبدن للنفس اذ لایعتاد تعلقها بابدان کثيرة معا وقدلایکون 
مخيطا فيمكن له التجلى بتجليات متعددة ی درتبة واحدة معا كتجل اهم 
الشمبادى بالصور المنطبعة فى المرايا وانیالات وكتجلى المعنى بالفاظ متعددة 
من لغات متغائرة وكتجل اللفظ بنقوش ممتلفة فى قراطيس متغائرة وتجلى 
اللاهوت من القسم الاخير فحيلعل عکن ثبوت الاحكام المتضادة له وصدور 
۱ الاثار المتقابلة منه محسب لیات متغار ة فيكن ان یکون متحرکا مسب 
1 بسن 
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تهل وساکنا بحسب يحل آخر ولا متحرکا E E,‏ 

ا ااا ان اارب تازه ر زل الى الساء الدنا مع أس تواژه 
على العرش TT‏ نزوله الى السماء خلو العرش عنه ولا يقتضى 
i‏ 3 كان ال مکان غیوبته عن ذالع الکان بحسب ليه ايضا کا 
لاعکن غيبوبته عن شي ما بحسب القرومية وكذا لامکن اقتضاؤه لامورمتضادة 
بحسب نجليات متغائرة وهو الراد بالردد فما ری والله اعم بالصواب 
فها ورد ی الحديث القدسى ”وما رددت ف شس ی رددی فى قبضص نفس 
عبدى المومن يكره الموت وانا اكره مساعته ولابدله منه “ ومعناه على, 
ما يتبادر اليه ذهنى. القاصر والله اعلم باسر ار کلامه ان الراد بالمن صاحب. 
قرب الفرائض الذى فاز بالتجلى القائم على روحه الملكوتى وهو متكفل, 
بانجاح مطالبه بر متها وازالة كرباته باحمعها فالرب تبارك وتعالى یکره 
بحسب هذا التجلى كل ما يكرهه هذا 0 ومنه الوت وله تعالى نجل آخر ٠‏ 
شامخ الشان باهر البرهان نافذة الحم على قاطبة افراد الانسان' مطيعها ' 

وعاصیا دانيها وقاصيها وهو المسمى بالانسان الكبير وهو المظمر لتربية. 
النوع “على الاطلاق الشخص للتدبير الحملى النازل من التجلى القاثم على 
العرش با يناسب هذا النوع خصوصا فهو يقتضي ابقاء کل فرد حيناما 
وفناءه حيناما فالرب تبارك وتعالى بحسب هذا التجلى العظم يقتضى 
اموت هذا العبد هذا ما عندنا وقد آمنا عا اراد رينا بكلامه فهمناه 
او نفهم 1 


صفه - ۱۰ 


57 العجى لابد له من معنون وهو.التجلی فقدیکون نفس الثئ بلااعتبار 


ر اکا | لصورة الدديدية المحدود و قد یکون مر ية من مراتبه كصورة. 
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الانسان المطلق اى نفس هذا الفهوم المتحةق فى الذهن بالنسبة الى ماهية 
الأنسان الواقعة فى مرتبة الاطلاق وقديكون ماخوذا مع شئ زائد فقد 
یکون هذا الشئ عار ضا له كفهوم الانسان الضاحك لذات الانسان ماخوذة مع 
. الضحك وقديكون تحجلیاکا لنقش الکتا هى فانه جل للمعنى بشرط نجليه باللفظ . 


1١١ - ے4‎ 


نات التعددة قدتکون مترتبة وذك بان یکون لبعضها تقدم 

على ب بعض وازدیاد سلسلة التجیات الترتبة لاز بد الاشدة ظمور التجل 
وک ة ترتب الاثار احتلفة وتنوع ثبوت الاحكام التشاترة لاما كا 
اليه الوهم دن ار اث البعد والاختفاء اونفوذ النظر من آخر التجليات 
الى المتجلى مثل نفوذه من اوها اليه لعدم استقلال المتوسطات بالاشارة 
وكون جميعباء مطروحة فى البين وما مثلها الا مثل زجاجات متحازيات 
حائلة بين الرائى والمرئى حيث لاينتبى نظر الرائی الا الى المرلى والزجاجات 
. میمها رو ق البین اين بکاد الراثی ان بتعلندها ثم اذاکانت 

مختلفة الالوان بری المرثى على لون 6 حاصل من مجموعما الم تر الى العانی 
اذا مجلت بالالفاظ استتبعت آثارا من تعليم الجاهل وتكميل الناقص وتميز 
المطيع من العاصى وتلبسها بالبلاغة و 0 سيى و ظهورها على السامعين وتاثیر ها 
فى قلوبه مر ن آثاره الخضب 7 لقاء الودة او انلوف اوالرجاء اوالتعظیم اوالإهانة 
ا الى غير ذال م اذا تجلت بال:ءوش تضاعفت ۳ و یت 
الاحکام حتى صاز الاثار مترتبه: على التجلى الاول بجنبه كان لم يكن شيئا 
مذکورا کین وهل بين تعام م الجاهل بالكلا ع وبين تعليمه بالنقوش نسبة 
فان الاول مقتصر على 50 لایبی الا زمانا قلیلا" هوزمان اک والثانى 
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۱ بت‎ ۹٩ 
۱ ۱ £ رول ال قر ونك متطاولة‎ 
1 ستوعب الف الف غائب بل من سیوجد پعده الى قرو سس‎ 
متتابعة باق على مر الدهور و الاعصار مستوعب لليلدات وج ن م عليلت.‎ 
کا فه ذاه نحسب اله‎ 92 
ان تتامل فى ما اتسع لكل عم دائرته وطال لكل فن 0 3 جل‎ 
النقشى من تلاحق افكار اللاحقين لانظار السابقين,و تكمل . الخلف يعلوم‎ 
السلف قاستتبع هذا التلاسحق تعد بل و جر حا و تسو بل وقدحا و اسسا‎ 
الاضية والبلدان النائية وعلی قدر مراتب ارباب الکال فى شا لاتهم من‎ 
. الحكاء والاطباء والشعراء واللوك وقس عليه سار سلاسل التجلیات الرتبة‎ 


هرفس ج- ۱۲ 

التجلیات الترتبة للاهوت ليس شاما شان الساسلة الأنبية الى اللاهوت. 
بان يكون اللاهوت عند آخرها وتکون هذه السلسلة حائلة بینه وبين التجل 
له کلابل هواقرب من کل كاين من حبل‌وریده ولیس الفوز به منوطا 
بالعیور على السلسلة الى آخرها ولا سادا عن ظهور التجلیاتکا سد الفوز 
بالقصود عن قطع ميا دين السبل اليس ان لاهية الانسان تجلیات مترتبة اولا 
ف الذهن وثانيا فى الفظ وثالثا فى التقش وليس ارتباط تلك الاهية مع 
؛فرادها بواسطة شى من هذه التجليات واليس ان ادراك التفس الناطقته 
لذاتها علا حضوريا لا عنع تصورها لنفسها والتلفظ باسها بل الوق ان الفوز 
باللاعوت مستجلب بظمور التجليات الا هية وان التجليات الالهية ليس ها 
جدود کی بعرم ساسلما ولا يعترى المتجلى له ملالة حتی ا عنم 
كيف وما من نحل الاوهو حاك عن جال جديد ولانفاذ ما له فلا انصرام 


۳ ۰ ۲ ۰ ۶ - 

لتجل به «ولو ان ما 2 الارض ن سچر ة افك والبحر عله هه .وله شيعه 

۱ ما “co‏ 5 كا 0 5 1 ۳ ٠»‏ م ل 1 ۰ 
بحر ما نفذت کلات الله شعر . ۱ 
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سب ۹۷ س 
شربنت انیم کا سا بعد کاس شا فد الشراب وما رويت 


فش ۱۳ 


التجلى مثله مثل الصورة النطبعة فى المرأة فى أن تعینه من کونه 
على هيئة صوصة ولون مخصوص مستفاد من قبل المتجلى والقابل معا 
كا ان لون الصورة وهيئتها وشكلها يتعين بمجموع لونى ذى الصورة 
والمرأة كنا هو ظاهر فللتجلی القائم على النفس اجردة احكام من التجرد 
وللقائم على الخيال احكام آخر من الاتصاف بالشكل واللون وان کان 
التجلى و احدا . ۱ 


عشه - ۱6 


مبحث نقسیم التجلیات | التجلیات وان كانت متکترة" جداً بحيث لاعکن 


احصاژها الا من علام الغیوب كنا دل عليه قوفم لاتکرار فى التجلی 
الا ان كلياتها منضبطة فى اربعة اقام عند القوم والظاهر ان حمس التقسیم 
ووجه ضبطه انه اما ذهنى اوخارجی ولاکان الراد بالذهنی ههنا ما يقابل 
الخارجى كان منقسا الى عقلى وخيالى والراد بانخارج ههنا مایکون خارجا 
عن اذهان البشر فیشمل ماکان ذهنیا بالنسبة الى اللا الاعلی والشخص 
کبر والنفوس الفلكية فهو اما قائم على النفس الكل والتفوس الفلكية 
اواللكية اوعلى قلب الشخص الاكبر و اما على خیال الشخص الاكبر 
د«رعام المثال واما على جسم شهادى فلنسم انخيالى البشرى بالتجليات 
لصورية والعقلى البشرى بالتجليات المعنوية والتجليات القائمة على النفس 
اكل وقلب الشخص الاكبر والنفومن الفلكية والملكية بالتجليات الجردة 
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-948 

و التجلیات الا على خباله بالتجليات المثالية والتجليات القائمة على حسمه 
بالتجلیات الشهادية هذا وللتجليات الخارجية عندهم تقسيم آخر وهو ان 
المقصود من التجل اما تربية شخص واحد بالذات كتربية موسى عليه 
السلام من التجلى النارى فيسمى تجلیات شهودية واما تربية نوع من 
الانواع اوعام من العوالم کالتجلی القائم على العرشن وتسمى نجليات 
کالية اقول الاظهر ان يقال ان المقتضى للتجلى اما مال التدلى فقط. وهو 
تكميل العباد من جهة القرب فهو التجلى الشهودى واما كال التدبير فيكون 
مناطا للتكوين والتشريع فهو التجلى الككالى ولم اعير فى كلام القوم على نجل 

کا لی شهادى ای على امر جسانی يكون عنوانا للخق ومتبعا للتكوين . 


جو بي 


صصه - ۱9 


التجلى الشهادی حق نطق به الکتاب الا ان الامور الشهادية على 
نحوين الاول ما هوالتعارف وهو مایکون حدوثه وبقاءه باقتضاء من 
الجسانيان کاستعداد الادة والصورة الحافظة واوضاع الافلاك و اقتضاء 
الطبائع وارادة الجيوان والانسان وان وغير. ذلك والثای مایکون حدوله 
وبقاءه باقتضاء ناش من باطن الشخص الاكبر فقط کا لثال وهمم اللا 
الاعلى والتجلیات الجردة والثالية والفرق بينها کالفرق بين الحمى التولدة 
من الاحلاط الفاسدة والحرارة العارضة عند الغضب اوبین صفرة صاحب 
البر قان و صفرة الوجل او بين القوة الکسوبة باکل السمن وشرب اللبن 
ورباضة البدن وین القوة الطارية حالة الغضب فتعرف الفرق بینها واظن 
ان التجل الشهادی انما یکون من القسم الاير فکانه من الشهادة والثال راظن 
ایضا ان الاجسام الاخروية كلها من هذا القبيل والله اعلل بحقيقة الامر ٠‏ 
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۱ عسشه - ۱ 
حك الاحكام اللخاصة للتجليات التفصيلية | العالم الجسمانى كله صورة جسمية 
E ESE ۳۳۳۹۳۱۱‏ الت( ern N‏ عنقي 
وتوهم تعدد الصورة کتوهم تعدد الاجسام عند عوج البحر مع انه ليس 
فى نفس الامر الا جسم واحد شخصى بعض اجزائه معروض لعوارض 
وبعض آخر لبعض آخر وللاستدلال على وحدة الصورة الحسمية بالفخص 
العام كله مقام آخر وله صورة نوعية يسمى بطبيعة الكل وهی الى تقتضی 
تعاقب الصور وتوارد احوادث على الصورة الجسمية کالصورة النباتية حیث 
تقتضی فيضان الصوزة الثمرية على جزء من الشجرة والصورة الوردية على جزهء 
آخر والصورة الورقية على ثالث الى غير ذلك وله نفس محردة کالنفس 
لناطقة تسمی بنفس الكل نسبة جميع النفوس الها" نسبة القوی إلى النفس 
الناطقة وله قوة خيالية نسبة جميع الحيالات اليه نسبة الجزء الى الكل 
فالحيال السارى فما فوق البشر كالافلاك وغيرها يسمى بعالم المثال وله 
فوة عازمة نسبتها الى جميع ما فى الكون نسبة قوتنا القلبية الى ابد اننا 
والهوى الحالة فينا فى تسلطنها عليها ونفاذ حکها على القوى الظاهرة 
والباطنة وهی احل للعزم والارادة والحب والبغض والغضب والرحمة 
والا لفة والنكرة والانس والوحشة والقبؤل والرد وجميع الاخلاق والملكات 
والاحوال والمقامات وهی لسان النفسن الجردة وید ها وهی عرش سلطتتها 
على البدن ومظور تاثير ا تھا فى القوى والاجسام وهى الماعئة ال 
دالستعملة للمفکرة و اارجحة لاحد الطر فین عند تعارض القوی ف يدانا 
“نما التساهرة .على القوی المانمة عن جریانبا على خلاف مقتضاها 


وان کاز - هچ 
س هی مقتضية له . 
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* ۾ ا 


تسه 1 


الم ر ال ما تشتهي نفسك ویصد عنما قلبكك فلا تسطیع. ان تقصد 
ها وان رجعث الى و جدانك و حدت القلب سلطانا مطلقا 


سس 


وتفوز کشتها 
نسدة . القوى والاعضاء اليه الا یه الرعايا والجنود الى السلطان 
الاشياء الاتكففها لديه والسعى 


ا 
J‏ 
ولا معنى لاقتضاء قوة من القوى لشی من 
2 اننعاثه الى مقتضاها فا احق ان يسمى اقتضاءها بالشفاعة ‏ عند القلب 
اوعرض الخحالحة عليه ولوجدت ان فعلية شئ من الاشیاء لایتصور الابانبعاث 
القلب االيه فانا اذا تصورنا حركة خصو صة وتصورنا منافعها على اقل 
وجه لم يكف هذا التصور نى صدور الحركة مالم ينبعث القاب الما فالقلب 
كانه علة فاعلية والبواق معدات كالقوى الدراكة اوآرلات كالقوى الفاعلة 
وبالجملة فقلب الشحص الاكبر الذى هو البدء لجميع الكائنات والوادث 


ثم ان القوة العازمة فينا وان لم يكن من: قبيل الاجسام حتى يوصف 
بالقكن فى شى من الاعضاء الا انه .لاشك ان لا زيادة احتصاص بالعضو 
السمی بالقلب وان‌کان تاثيرها يسرى فى يع البدن فكذلاك قد ممق 
عند اهل الكشف والشهود ان لاحدية الجمع ' اختضاصا بالجسم الحيط بالكل 
فلا جرم انه قلب الشخص الا كبر وهو حرش النفس الكل و قبل انفراز 
الاجسام بعضها عن بعض والانحیاز بالقوى المائزة كانت النفس متعلقة 
عجموع الشخص الاكبر لم يكن لها اختصاص عوضع دون موضع فكانت 
فى عماء وبعد انفرازها وامخيازها صار هذا التعلق المجمل مفصلا فصار 
تعلقها الجسم احیط اولا وبالذات وبغيره بواسطته فى التاثير ومثل تعلقها 
به قبل تمائز الاجسام والقوى مثل تعلق نفس الحنين ببدنه قبل تام 
الحلقة على ما ذهب أيه بعضهم ان الرف اجنین قبل عام الق هو نفسه 
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فعلها فيه ليس الاامر حلى متشخص بالقوابل فكذلك ‏ تعلق نفس الكل 
586 الا كبر قبل امتباز الاجسام و احباز القوى ليس الا عناية احمالية 
7 جبة للتحرياك و التغيير 3 تشخص تلك العناية الاحمالية باستعدادات 
القوابل الحاصلة بالحركة والتغير حتى ظهرت اجسام ممتازة بعضها عن. 
بعض و استتبع ذلك اتحيازها بالقوى الذتلفة فامتاز الجسم احیط من بين 
سار الاجسام بالقوة العازمة فانعقد التعلق الحملى والتاثیر النبت فى العام 


عقدة واحدة ی املسم احبط. کانعقاد تعلق نفس اطنین وتائیزها فى بدنها 


عند مام اكاقة 2 قلبه وما من قوم من الباحثین عن اسلقائق الا و قل دب 


فيهم الاعتر اف بانعقاد التاثير المنبث .فى العالم مجميعه فى الجسم احیط من 
حيث يشعر ون اولاشعرون الا ری الى الفلا سفة حيث نعتر فون ران «بادی 
الحوادث فى عام الكون والفساد هی الا وضاع الفلكية والحركات السماوية 


ومباديها نفوس: متعلقة بالاجرام ثم ان الجرم امخيط يحرك جيع الاجرام 


" نحريكا قسريا ولاشك ان حركة الحيط حركة وضعية لاتستوجب حركة 


احاط كذلك فلاجرم انه بقهر معنوى فنفسه قاهرة على جميع النفوس 
والارادة المنبعثة مره قاضية عل هیع الارادات فتد ر و تفصيل هذا اأحث 


عبقسة - ۱۷ 


۱ كر لتجیی الذى هوموضوع لعلوم الى البرهان| من التجلیات الجردة الكالية 
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۱ ادا ۰۲ — 
" تمل على التفس )0 الكل و وهو اول التجلیات باقن واصل التاثیرات 
NT‏ ولا كان القابل له هوالنفس الكل كان فى لون التجرد والتاثير 
الحم فكانه صورة عقلية للاهوت ف العجرد وشس مجردة للعالم الجسانی 
فى الثاثير وما هوالاكالنفس لنفس الكل او كالحيوة ها ونفس الكل كانها 
مجلى له وقوة من قواه وآلة من آلات تاثيره وبه ثبت للاهوت انه 
موجو د ف الحارج لیس فى جهة ولامكان ولامتصل ولامنفصل منزه عن 
مجدد الصفات والارادات دانم العناية والتاثير .نی العالم فعله كلى 
وتاثيره کل متشخص مسب القوابل وانه اول مۇر فى الحارج .ینتبی 
اليه ساسلة المؤثر ات فعاه بالاجاب اشبه من الاختيار وانه مغائر بالشخص ‏ 
بشميع العام قاهر عليه قهرا مقدسا يبرز تاثیره من النفوس الفلكية مرة 
والبطاع العنصرية اخرى والصور النوعية والنفوس الارادية اخرى وكل 
ذلك واحد بالنظر اليه لاتعدد ولاتکتر واا التعدد والتکتر بحسب المظاهر 
والقوابل والفعل والتاثير هنا لابزید على كونه فی حد ذاته مبدء" فياضا 
وما مثل تاثيره الامثل إشعاع الشمس من حيث انه اشراق صراح قام 
بالشمس دا ند وامها واضاءتها لا يحاذيها ليست زائدة على کونها ف 
حد ذاتها مشرقة ثم ان الاضاءة التى هی اشراقها فى القيقة مع بساطتما 
ووحدتها بالنظر الى الشمس ودوامها آبدوامها وعدم تغيرها ورددها ی 


() وقع فى هذه العبقه نفس الكل والصواب النفس الكلية كا يظمر من عبارة 
التفمييات فالظاهر ان الغلط من الناسخ . قلت عکن الفرق بين النفس الكل الكلية 
والنفس الكل بجعل الآخر جزئيا من ذالك الكلى فان اشخص الاكبر جزل 
واحد ودورة من الدورات المتار ة من النفس الكلية والله اعلم عبيد الله السندهى . 
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E 
مرانب الضعف والقوة وو خسب القوابل انواعا لا تعد ولاحصی‎ 


فاضاءتها للمراءة على نحو وللاء على نحو آخر وللرمل على حو ولحجر على 


على نمو آخر وللارض على شحو وللفحم على نحو آخر الى غير ذلك ما لاتعد 


وظنى ان اقضى ماعكن لاهل النظر والاستدلاك من معرفة الرب تبارك 
وتعای هومعر فته بهذا التجلى وهر جعها حصر التاثير فيه والبقاء والدوام 


والثبات وتئز لهه عن التاثير والتغيير وهو اح“ می لفظ التجلى الاعظم 


الستعمل فى کلام افضل احققین عندى والله اعم وما ورد ی الحديث من 
ان الرب تبارك وتعالی قبل خاق السموات والارض كان فى عاء ما حته 
هو اء وما فو قه هواء فذلك اشارة الى هذا التجلى قبل امتياز الاجسام وامیاز 
القرى وقبل استواء الرب تبارك وتعای على العرش و هذا التجلی مناط 
کال الق ومیدء فیضان الصور النوعية مع لوازمها وآثارها ولعل معنو نه 
٠‏ مرتبة الشيون الى هی احال باطن الوجود . 


_ اتجل الذى هومو ضع ميات 8 من التجلیات (۱) الجردة الحالية 
ده کم ا 

الا کر کان" القاء 7 E‏ - كان تعلقه ام الخيط اولا n‏ 

E ay‏ يت 

۷ من التجلیات الجردة الخ قلت قال الامام ولى الله الدهلوى فى التفمييات 

المستدير المحدد عرش آخر مثالى لونه از هر كمثل لون 


ده صفده .؟١‏ 


لا فية ان وراء هذا الجسم 
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5ها- 


55 نا وانعقاد التاثیر الشر" 
اسطته وکان تنزل للتجلى الاعظم وانعقاد التاثير انیت 


۱ ام .الکائنات ب ۱ 
١ 00‏ لا حتصاصه 


فى العام فى الجسم احبط فكان الطاتر احر د استوكر هذا الجسم 
بسلطان القوی والعلة الفاعلية لجميع الكائنات وذلك بعد امتياز الاجسام 
واتحيازها بالقوى المتغارة وتوهم 
ود بیان هذا التجلى من قوله بعد ذکر خلق السموات 


امتناع حدوث التجليات مردود 


وزان الحالة الطارية على القلب القاهرة على جميح العالات والسارية ۱ 
فى مسیع الاخلاق واللکات والاحوال الم تر الى العشق اللفرط 


بشياه صفحه ۱۰:۳ ۱ 

القمر منه يفيض الضوء على الشمس اولا" وعلى ساثر الكواكب ثانياً وعلى النار 
الاجسام الاأرضية المنيرة مالي ومنه تسمية الكواكب فى قواها المعنوية »ء ولا 
الكشف علینا ذالك النور الاعظم وجد نافيه کل الظمور فالشمس فیها مور 
علية والزهرة فيها محبة والقمرفيه ظمو ركفائية الى غبر ذالك ومن 7 ت الامور 
ی رکب‌العاق الار ضية وهذا العرش المثالى ليم ں عين العرش الاسم ی ولامغارا 
له من کل الوجوه بل یظهران الحقيقة و احدة ظمرت ق الثال بالعرش المثالى وف 
۱ الناسوت بالعرش الجسمى ورعا يظمر ان العرش النوری هو التجلى الاعظم الذى 
قبله النفس الكلية اول ما قبل وله بر زات فاول بر زقه ظهوره فى الاحجاز البحتة 
عن العرش والافلاك وثانیها ظهوره فى الاحجاز البحتة من النفوس الکاملة فكل 
هذا يقال له العرش الشال والعرش/التكويى ومنه ينز ل القضاء فى القيقة وانا 
ینسب الي هذا العرش اعنى الاتباط كا يقال القاب لا«ضفة اصاو ارية و بسا 
للقسوة النفسانية ايضاً لنحو من الارتباط فكذالك ههنا الارتباط هو الحا ملعل 
التسمية کل ما بالءر OE‏ 
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عل © * لاب 
اللارية عی القلب کیف يسري فی ادبع والبخض وت والرحة والرضا" 
و السخط ولا محب الا اجحبوب اوما والاه ولایعادی الاعدوه اوها والاه ولابرضی 
الا ما ير ضاه ولایسخط الا ما يسخطه فقس عليه قهر هذا التجل واستخدامه 
حيع ما فى قلب الشخص الاکبر من الارادات التجددة والحب والبغض 
والرد والقبول والانبعاث واطمول والالتفات ولا عراض فثبت تلك 
الاحکام كلها للاهوت سب هذا التجلی ومعرفته كذلك هي المقصود: من 
الشرائم والیما يدعو الانبياء صلوات الله عايهم واتباعهم قرنا بعد قرن 


ولاتصغين الى قول من قال ان اسناد هذه الاحكام اك الت تارك 
وتعالی غاز مصروف عن الظاهر کیف ومن انصف من نفسه. بعد تصفیتها 
عن لیدعات الترعة وتامل فى التصوص التوارة ۸ جد عن حماها 
على ظاهرها محيصا ولاالى تاویلها وصرفها عن الظاهر سبیلا وعليك 
بالتامل نی حديث التوبة المصدر بقوله عليه السلام للله افرح بتوبة عي 
الى آخره اذ لوكان: المقصود جرد قبول التوبة وترك الواخذة للغى اكير 
الكلام الصادر فن افصح العرب ومن كان ذا سليقة نامة ى تفنن كلام 
البلغاء وتامل فى هذا الحديث لم يشلك فى ان ما سيق له هذا الحديث 
هوبيان الرتبة القصوى من انبعاث الفرح والسرور هذا وقد بلغ اعتناء 
للامرت مسب هذا التجلى فحسب وهو معق 

بل اظمر ها فى کلام افضنل اضققین وهو السمی بالتدلى الكل عنده 
وهوالتبادر 'عند اطلاق لفظ التجلى وهومناط كمال التدبیر ولعل معنونه 


تفصيل مر تبة الشيون. اعنى باطن الوجود 8 
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لما زيادة اختصاص بالعضو السمی 


طریان الغضب كانه ينقلع عن اصله ويخرج 


ہے ٩‏ س 


و 4 
ود ê‏ 
9 چ 


القائم على الق 2 العازمة وان كان عله تلك القوة الا انها كانت 
١ 0‏ ۱ ۳ اه هلا 
بأ لقاب م بیعل مور بعص ابار 


الاعضاء بتلك الاثار 


الامر على هذا العضو واحتصاصه من بل سای 
الور الى اضطراب الأب حك طر يان اأوجد اواعدوف والى شېو ده ۳ 
عن مقره ولا كان قلب الشخص 
1 : اا 1 فا اه ن 
!۷ کر هواطحسم احبط ۸ ببعد اختصاصه مدا التجل و بیععص اباره : 
عليك من هذا السبیل بان يطمكن قليك عا ورد وان الرجن على العرش 
اسئوی» فالعر ش ا حقيق الذى هو مستوی الرحمن هوالقوة العاز مه بالشخص 
الاكبر اوالظاهری هوابلسم الحیسط با لكل كا ان ال الحقيق الحالات 


هوالقوة العازمة والظاهرى هوالعضو المسمى بالقلب ثم مااهون عليك 


ان يطمئن قلبك عا ورد ان العرش يأط بالرب تبار ك وتغالى اطيط الرحل 


هش = 5 


التجلى القائم على العرش لا غارنی قلب ااشخص الاکبر وسری ف 
سائره غور الماء فى اصل الشجر وسريانه فى فننه واوراقه وازهاره و عاره 
جعل قلبه لباسا سابغا لنفسه وآلة لتاثيره وصار علة فاعلية قريبة لكل 
متجدد ى العالم الكون ومتصفا بارادات متجددة فالتجددات باجعها من 
حيث انها متجددات مستندة الى الرب تبارلك وتعالى بحسب الارادة المتجددة 


الثابتة له بحسب هذا التجلی فلم يبق معنى سببية الاسباب الاالتكفف بين 
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E 


اا ا 


" لاتعد ولاحصی فة على النفو س 


E ۱‏ 
ردى هذا التجلى والشفاعة عنده كا هو شان سائر القوی عند القلب فکا 
۱ ما من حادث فى البدن الاوهو تاج ال انات هر 
و الارادة الناشية من القلب فكذلك ما من کان فى العام من هبوب الریاح 
وتموج البحار وحرکات الذرات الاو صدو ره بانبعاث لهذا التجلى ود 
ارادة من اراداته ليسأله من فى السموات والارض کل يوم هوق شان 
مين الله سحاء ملاء لایغیضها انفاق الیل والنهاز وی يده الاخرى الیز ان 
برفع ومخفض هذا . ۱ ۱ 
۱ 5 ان تاملت نی نفسك وجدت ان السبب لدوث .تکفف القوی 
بين بدی القلب وسواها عله انما هومیله اليه ميلا خفیا فیستتبع هذا 
الیل توجه سار القوى اليه وسعیها ی انبعاث القلب اليه فالشفاعة 
والتكفف لشو* ایضا منوط بالتفات من هذا التجلى الى ذلك الشىئ وعناية 
خفية اليه بل هی التى بعث الشافعین للشفاعة والسائلين الى السوال «من 
ذا الذی یشفع عنده الاباذنه: و من ملك فى السموات لاتغنى شفاعتیم 
شیف الامن بعد ان ياذن الله من بشاء ورضی* فهو الذى يجعل عباده 


شنعاء ویلهمهم الشفاعة وکذا يلهمهم الدعاء والسوال ثم يقبل ذلك منهم 


فهو الفاعل القر يب و اعد اليعيك 5 سروس سر 
فا لكل عبارة وانت العنی ‏ یا من هولكل قلب مقناطیس 
هش ۲۰ 


من التجايات اجر دة الكالية حلیات 


ذكر انبساط التجلى القائم على العرش 
الفلكية و صدور ا الاعلى و قلوبت 
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۱ هه 


ات انش[ دم المنسلكين فى سلك مدبر ات الام 4 
رعل ها سول 

ام عل اهرش م ان نك الات یی بر توحدت لو 

احدا . منسطا وذلك لاضمحلا فا ف التعجل 


القاثم عل العر د ر کنیا انبساط لدار ته وانبثاث لنوره لا عتاز 


بعص بل مجموعها دار ة ور البة هردق ها التجلى القام على العر ش و انساطها 


ال ماشاء الله وما ماه الا کثل سراج مو ضوع 2 كوة یں كنافة الهواء 


وانيثات ار فا فاجتمعت حوله اجزاء رشية مزد حمة غاية الا زدحام 


وانعکس صو رنه ف کل مسا وسب؟ استعداده فامعادات الكوة بصور نه 
' غتری من بعل تلاك الكوة بها مها سراجا واحدا الم ۳ الى أن اطفائق 


:الالحية او الكونية جلت ى صدر امام من اتمة الذاهب واستاذ من اسائذة 


. الفن .فخرنجت شراشر هذا التجلى من صدره الى صدور اتباعه ومن 


"صدور هم الى صدور اتباعهم وهکذا فنهم مفصل لامج لى ومنهم 


ضابط للشو ار د و مهم حرج الفروع ومنهم مو سس للمياق ومنهم معين ٠:‏ 


للمبادى ومنهم مزيل للشبهات ومنهم مبكت لالخصوم 3 توحدت ثلك 
اللتجايات توحدا ما فجاء بهئیته اجموعية مذهبا واحدا متبوعا منسوبا الى 
الامام اوفنا واحد امد وناله موضوع واحد وغاية واحدة فالتجلى القانم 
على العرش من حيث انبساطه وسریانه فى القوى العالية يسمى عظيرة 
القدس 

ولیت لى مثلا اکشف به نسبة التجلى القائم على العرش الى حظيرة 
القدس اعا مثله مثل العشق الفرط الطارى على تملكه وتسلطن عليه وغار 
ف جومره. وسرى فى جميع القوى سريانا مناسبا بها فالمفكرة لاتتصور 
الا صورة احبوب كليا فهو حاضر عند ها بصورته الكلية والواهمة 
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روتلك التعجايات نجليات للتجلى 


بعضها عن . 


- ١١4 ۱ 

لاتتوهم الاما. فيه من دقائق التناسب وبدائع الاوضاع من الدلال وانمیلاء 
فهو حاضر عند ها بصورته الوهمية و التخيلة لاتتخیل الا ما فيه من الشكل 
واللون والقد والحد والحس لايحس الا به فالباصرة بلونه وبشكله والسامعة 
بصوته والشامة بر حه والذائقة بلذة ريقه واللامسة بلينه وخزازته وانحركة 
لامحرك الرجل الای طريق وصوله ولا اليد الافى طريق نيله ولا الصاب 
الا فى ركوعه ولا الراس الا فى سجوده فجميع ذلك سريان العشتي القام 
على القلب فى القوى فقس عليه سريان التجلى القائم على العرش فى النفوس 
الفلكية والملكية والارواح والثال فکا ان باطن المحب كله صار عبوبا 
غكذلك ليس فى باطن الشخص الاكير الاالرب تبارك وتعالى قد بهر 
پنوره القوی العالية والسافلة والارواح ۲ المثال فحينئذ تم نصاب كال الشخص 
الاکبر واورق وازهر واورد وار شجرة التجلی القائم على العرش کیث لا 
وبذرها هوحبة التجلى الا عظم الزروعة فى الصعید الطیب النفس الكل . 


یر 


وكذلك تنشأ لينة هوعرقها وحن نبات الارض من کرم البذر 

ها التجل تا على العرش ON‏ باح ف اة وة الس القن 
هى ف مشكوة الشخص الاكبر وحظيرة القدس لاضمحلاها نحت التجلی 
القام على العرش صارت نورا بسیطا واحدا کانها كوكب دری والمصباح 
بوقد من شجرة التجلیات کثيرة البرکات وائمة الافاضة اعنی التجل 
الاعظم لاهو جرد حض حتى عن الوجود انارجی ولامتعلق مخض حتی 
حتص عوضع. دون موضع بكاد تعلقه بقاب الشخصض الاکبر من حيث 
تعلق النفس بالقلب فطرة يضيء للناظرين سبيلا الى اللاهوت ولو لم کسه نار 
التجلى فاذا مسته وغارت فى جوهره صار نورا عل نور اللهم اهدنا لنورك 
غانك تبدى من تشاء الى صراطك المستقيم ۱ 
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حظیر ‏ القدس صارت لیا و احدا مظهراً لمجال وجه الله الكريم 
تفصیلا فهذا التجل النبسط هواحبوب فى الحقيقة لكل محب والعشوق 
لكل عاشق والقصود لكل سالك عرفه باسعه او يعرف فا من مشير الى 
او وه و الا و هو يشير اليه والعجب انه حب غارة 
الب مترصد لان بلتفت اليه احد لفتة" ما فیتجلل عليه تجلل السحاب الاطر 
على الارض فلایتقرب اليه احد شبرا الا تقرب هو اليه ذراعا ولايتقرب 
اليه احد ذراعاً الا تقرب هو الیه باعا ولایاتیه احد شى الاو هو بائبه 
هرولة وهو يبسط يده بالیل لیتوب مسىئ النمار ويبسط يده بالنهار لیتوب. 
مس اليل . ااا 

وسره ان باطن الشخص الا کبر لما اشتغل بنوره وامتلاً به من قدمه 
الى مشاشه اشبه رجلا ملأحبا او وجداً اوسروراً يحتال ادلى حيلة ويترصد 
ادق باعث لا ظهار ما امت به كيف لاوقد سرى جذبه فى جميع 
الوجودات وثملك حبه جميع الكائنات الم تران السباء والارض منذ معنا 
لذيذ خحطابه بان «ائتیا طوعا اوكرها . فقالتا اثينا طائعين) » ل تزل اڭ 
ر قص ف تسكن الى الان و تبرح هذه مغشيا علا فلم تتحرك الى هذه 
الا وان « 1 ران الله سجد له من ی السموات والارض والشمس والقمر 
واتجوم والجبال والشجر والدواب» وترى الئاس سکاری وما هم بسکاریه 
ولکن غلوا مر الا تجذاب شر 
عن انت یاحادی الرفاق مزمزم اری القوم سکری والغيا هب تذهب 
بوریدت یل لاح وجه حبيبنا وصهباء دارت بل حل يثك مطر به 
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بت ٩۱۱‏ بت 
بارواحنا راح الحديث وکلنا ‏ نشاوی کان الراح فى الركب یشرب 
باوصافه الحسنى تطيب قاو بنا و هنز شوقا واارکاب تطر ب 


والا بذکر الله تطمتن القلوب م والقاوب القاسية کانها ليست من القلوب 
ان هم الا كالانعام بل هم اضل وهی كالحجارة واشد قسوه شعر أ 


ل ا مرا ال ان .وعدن خله ید لوف عا جى 


۲۲ 


ذكر التجليات الجزئية | من التجليات المثالية الكالية جلى قام على الصورة 


الثالية لامام نوع الانسان وحقيقة انطباع حظيرة القدس فيها كانطباع 
صورة الجسم المشرق مع إشراقه وسبحاته فى المرأة المصقلة ولا كانت ' 
الصورة الثالية لامام نوع الانسان كالمرأة القابلة غذا التجلى كان هذا التجل 
على لون الصورة الانسانية اليس ان من اخخذ المذهب المتبوع من شيخ حاص 
اوالفن الدون من استاذ. خاص اطلع على جملته لکن على طراز خاص 
ونحو معين ما يناسب هذا الامام و الاستاذ بهذا النحویدرك اهل السليقة 
ن الهرة ان هثا الرجل اخذ الذهب اوالفن من الشيخ الفلانى او الاستاد 
الفلانى وما مثله الاکمثل زجاجات متلفة الالوان منصوبة حول السراج 
شن تطلع اليه زجاجة جراء وجده بل وشعاعه وجميع الزجاجات على لون 
الحمرة . 


وبالجملة من تطلع على حظيرة القدس بزجاجة حقيقة فلاجرم انه يقول 
له اونافعا له ويكره خلاف ذلك فيحب تعالى معالى الاخلاق ويكره سفافها 
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— ۱۱۲ 


وب العطاس و التثاو ب وبحب الئاق ويكره العجلة ويلعن من غير ۱ 


الفطرة من الحنتين والتر جلات والواثمات والواصلات والواشرات واله تعالى ۱ ۰ 


EES 5‏ ی أ كلق قو الك ارو مایخ 
پلمن ماکان مضر اللانسان فیلعن الحية و العقرب و ی 3 
وامثال هذه الاحکام فجمیعها ثايتة له تبار ك وتعال کسی هدا التجلى 
كما ان الاحراق للتوب الاسود دون .الابيض ثابت للشمس بحسب اها 
بالمرأة النارية ٠.‏ , 


وھ = ۳۲ ۳ 


ا ان الشمس سه تحليها بالرجاجة النارية آثارا منبا ما لیس التجل 


8 + 


شرطا لصدوره بل هومن جنس الفیوض العامة الى لامختص بقبوها شوه 
دون شئ ویکون مقارنة مع التجلى اتفاقية وذلك کالاضاءة والتضویر فان 
شعاعها ونورها وان وصل الى الثوب الاسود حين احتراقه به بواسطة 
الزجاجة الا ان وساطتها فى هذا الفيض اتفاقية ای لیس من شرط وصول 
نور الشمس الى شئ ان یتوسط الزجاجة النارية بينبها وکذا خصوصية 
. الثوب الاسود ايضا اتفاقية فانه لاعتاز الثوب عن اللشب والاسود عن 
الابيض ف الاستنار ة پنور الشمس وما ها كان التجلى شرطا لصدوره 
و خصو القابل مناط بقبوله وذلك کالاحراق فانه انما يصدر عن الشمس 
بشرط حيلولة الزجاجة بيتها وبين الثوب احترق ويمتاز نی قبوله الاسود 
3 الابيض نت الفیو ص اها طلة من التجلى القائم على العرش الى 
فراد الانسان بواسطة اال اماف مها ورن عامة واه هذا 
التجلى يها کالامور الاتفاقية ولاختص بها فرد دو 
الى يشارك الانسان فیا سار التباتات وال 


ن فرد .ودلا كا لبر بية 


وانات. اويشار ك المطيع فما 
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ا 
العاصى ومنها ن lh‏ بشرط هذا التجل وار £ 3 زد 
دون فرد وذلك كثمرات الاعال من انوار الطاعات المقربة الى ا 
القدس اوظلات العاصی البعدة عنها حفظما .ی المثال م تربيتها مثل 
تربية صاحب الفاو. فلوه حتى تکون اللقمة الواحدة اوالعرة الواحدة كالاحد 
6 جعلهم منغمسين فما بعد مفارقتهم عن حياتهم الدنياوية ؤقس عليه 

اشباهها فجميع هذه الاثار صادر من التجلى القَائم على العرش الا ان بعضها 
بشرط التتجل لام على الانسان الثال 'وبعضما بدونه . 

واذا مېد هذا فنقول ان لارب تبارك وتعالى احكاما حتلفة هسب 

. التجليات الحتاغة فك من شی بره يده بحسب العناية العامة الناشية من التجلى 

5 لام على العرش ولابریده بل برید عدمه محسب العناية الماصة اا 

منه بشرط هذا التجلى المثالى فیریداف ياكل العبد الرزق ارام اذا ظفر به 

لا ان فيه بقاءه وبلوغه الى کاله لنموء وذاك a‏ دید 

ال النباتات فالانسان ملحوظ ف هذه العناية من حيث انه نبات ما و رید 

ان لا يا كله وذلك: سب العناية الخاصة الناشية من هذا التجلى لا انه 

يورث ظلمة نتاذئ بها فى دار الجزاء فالا نسان ملحوظ بحسب هذه العناية 

من حيث انه شخص مكلف متیر ك سدى بل حيع افعاله مستتبعة لا يتنعم 

او يتلم به بعد مفار قته هذا العالم نظيره ان الحكي الجائع المريض اذا احضر 

عنده طعام ا آجلا فنفسه هی الر ردة لان ياكله وذلك بحسب نجليها 

بالقوى النباتية التى شاا ايصال شي؛ ماای شى كان الى الحرارة المضطرمة ف 

العدة وهی التى تالى عن اكله وذلك ی تايبا بالقوة العاقلة التى شانها التامل 


فى العواقب والمآل وعليك بالتامل الغائر فى هذا المقام . 
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۱ ب ES. " o‏ 
۱ كنا ان الانسان الثای -قبل التجلی كذلك امام کل نوع فابل لتجلى 
مثا هو متشا ل ذلك النوع وذلك فی هذا العام واما فى الدار الا خر 
فينمحى جميع تلك التجليات لابل يلتم جميعها ولايبى الا التجلى القام على الانسان 
المثالى و یط الانسان الثال 4 التتجليات حتى لايدع منفذا لفیذ ن التجلی 
القام على العرش فيصير كا نبوبة سود ضن امتلاً ماء قد سد جنيع منافذه 
فلاحرج قطرة منه الا من هذا السبيل وهو الراد من قوله تعالى (سنفرغ 
لكم ا الثتقلان) والله اعلم فجا ان قلب الشخص الا کبر عرش كبير 
مسئوی لار هن فكذلك الاسان الثال عرش صغير بتجل عليه ارب تباراث 
وتعالى فى الحشر بل فى دار الجزاء كلها فيراه اللومنون بهذا التجلىوهوالقيوم 
لدار. الجز اء والنثاً لفیوض والانوار وافدایات فى هذه الدار وعبر افضل 

امین عن هذا لعجل بامادی على د ى وکانه الذی يدت اليه السالکون ۱ 

بابضار هممسیم. فکانه الوضوع لاهيات الساوك 


00 
2ھ - 15 


ذكر التخلیات الشمز ذية 1 من. التجليات الثالية الشرودية ' جل ينزل كل 


ليلة ال الساء الدنيا وهو ظهؤر للتتجلى القائم على الانسان المثالى فى خيال 
هذا الساء لاعداد اوضاع سماوية لتصفیة خياله وتشبهه بالقدس ومن 
عمدة ' المعدات او ضاع المت والزهرة: ومن.عمدة اوضاعها كونها. فى الاوتاد 
الارتیه فش اه وتد الساغ يفتح: ابوات السماء ولذلك شرع صلواة 
الزوال عندها ويتوالى اؤقات الضلوات وحين كونها على الافق الغریی يسبح 
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اسموات و الارضص ولذلك شرع صاوة المغرب 
عندها وعند کونها على وتد الارض يتجل ارب تبارك وتعالى على السباء 
الدنيا وشرع التهجد عند ذلك وعند قربها من الافق الشرق ينزل الملائكة 
ويتضاعف العبادات ويعرج الطاعات حضور تباراث وتعال وان قرآن 
الفجركان منهو داً) و له معدات له تعد ولا نخصى من وق تسبيحات اللائكة 
وات بی ومن اجماع القمر مع ا ومن تقدم الزهرة عايها 
اوتاخرها عنها ومن نظرات الكواكب الاخر وبالجملة فن مثل تلك العدات 
عدث ف 09 القائم على الانسان المثالن انشراح وانبساط حتى يتصل الى 
ما هو کالفصل الشترك بين ام بات و الكون والفساد والله اعم 


5 50 ۰ 


9ے سس 6 ۳ 


كن التعجليات اأشمودية المثالية ضايات غير متناهية تظہر 4 5 رول 


© اخری. وهی كلها ظمورات للتجلى القام على الانسان المثالى فى اكسية عتلفة 


والمسة شس تی لاسباب بعر احصاءها واللمحق ان. التجليات المثالية الشهو دية 
ما 0 تنضبط فى هذه الدار ایضا فضلا عن الدار الآخرة فانها اكبر 


درجات واكبر ؛تفضیلا . 
من لتجایات المعذ نوية وود تجليات بفوزما اصحاب قرب الفر ائضش 


وحقيقتها ان بصير روه ٠‏ اللکوتی كا از حاجة. للتجلى القام على الاسان 
المثالى اوكالمرأة 2 فينطيع حظیر 5 القدس ما مها ف روح و لفسه و لسمته 


- 1١15 


وسیجی ليك من شانه وهذا سمى بالتائيد دفج القدس فروح القدس هو التجلى 
القام على الانسان المثالى وتائیده هوانطباع صورته ق الکامل . 


وبالجملة فاذا فاز الرجل بهذا التجلى وغار فى نفسه وقلبه غور التجل 
الرجل جارحة من جوارح الق فالرب يتكلم على لسانه ها ورد اذا قال 
الله على لشان نبیه مع الله ان حمده الى آخر ويقضى الله على لسان نبيه 
ما يشاء روان الذین يبا يعونك انا يبا يعون الله يد الله فوق ایدیهم» «وما 
رەت أذ رميت ولكن الله رهى) والحق ينطق عل سان مر ومن اذالى 
الفرائض حقيقة لكن بحسب التجلى القائم على روحه . 

فبقسسة - ۲۷ 

من التجلیات الصورية الشهودية جلى راه رسول الله صلى الله عليه 
وسم ف مناه4 عل ما ورد ی احدیث الشهور و قد نقل عن الساف شى 
كثير من هذا الباب معت أن احمد بن حنبل رضی الله عنه رای ربه ى 
منامه حوا من مائة مرة وسأله عن اشياء هذا وحملة القول فى هذه 

۰ i" 
التجليات انبا ظبورات: للتجل القام على الانسان المثالى بصور من جنس‎ 
المحسوسات فهى اما تکون حاكية عن اشراقه وظموره المعنونين بالاشراق‎ 


وام قهرا من احسوسات عند الراتى کالسلطان ‏ اوعن (۱) حذبه ومحبوبينه 
بحبح ب يي ب م سس 


: كذا فى الاصل ولعل الصواب ”عن جذبه“ رشيد اعد على عه‎ )١( 
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با هوعبوب عنده من المحسوسات كالرءة الحستاء والامرد ان 


او عه 
ر 
كوله مطاعا اطاعة ناشية صه 


م قاب الطیع ومن فنائه فيه ,ما هومطاع 
عنده كذلك كالشيخ وعل هذا فقس 


YA 2 قباس‎ 


من التجلیات الشهو دية الشهادية نل ناری ظهر فى الواد القدس 
وظنی ان تلك النار لم تكن من جنس النيران العتادة بل لم يكن هناك 
الا اشراق حاصل فی" المواء وكان حدوثه وبقاؤه بمحض همم اللا الاعلى 
وعناية حظيرة القدس واقتضاء الانسان الثال فکا ان النار العنصرية بعل 
الواء مشرقة والشمس نجعل الرایا اوالاجزاء الرشية مستنيرة بل ما ان 
الصورة النارية اوالصورة الشمسية صیرتا ما دیتها مشر قتين فكذالك همم 
الا الاعلى و تخيلهم صير اطواء مشرقة حاكية باشراقها الحسى عن النور 
المعنوى اعنى امداية الكائن نى التجلى القائم على الانسان المخالى اليس انحرة 
العبنين فى الغضب ليست من الالوان العتادة التى يكون حدوثها باتصال 
جسم اهری كالعصفر وغيره اوبتاثير من الاجرام المشرقة كالشمس بل 
اما هى بمحض اقتضاء ناش من باطن الرجل فكذلك الاشراق هنالك 
ليس باتصال جسم نارى اونورى وانما بمحض اقتضاء .ناش من : باطن 
الشخص الا کر . 
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اوغيزره فنقول ان اردت. 


او ماله ا ا عين التجلی : 
المه ۰ الاحكام والاثار 


.با لتجلی ما بتو جه اليه المتجلى : و دشر اليه وما يستةك 


.. فهو عين المتجل وان از دت ره ۱ م بختصورة ٠‏ اصحاب العقو ل 1 تو سطة 


ما د تار هذا الط ع 
9 الذن ممم څبو سول ق القیل و اقا ال E‏ | ۹ ۱ ر پور گن 
e 5‏ من ۰ الظبورات فهو 4ج المتعجل لکن الغبر یه استرت و 


تخت ارادة.التجلی أن معله. عنو انا [نهسه ۱ 


يي تور فى افواه العوام من حديث العقول الحردة فله تاويلات 
...الاوك ماسلف ی,مبحث باطن الوجود اعی ان الر اد 3 الأبماء الكونية 
7و والثای :اڭ لمر :أذ بها .مر اتب تنزل اللاهوت اعی الا سواء الاھ هة واظهر 
و التاو:یلات «عشیبدی: ان ما . ار يل بها هو التجلیات ۱ فالو اجب هو اللاهو تت 
وال زان هو ۴ ت. سب ۳ ۳ اما 5 لفك لتاین اوعءلى 
لفسه وھا اوالعقل اامعال هو اللاهوت مسب ا جاه الام على 
العرش انبساطا سابغا اعنى .حظيرة. القدس وارباب الانواع ٠‏ هواللاهوت 
بحسب نجلياته فى الصورة المثالية الانواع وروح القدس الذى يعبر الاشر ال 
به عن رب نوع الانسان هواللادوت مسب تجليه على الأزياف ان 
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يجب على ا حو ضه ف 5 مات الشرع ان بعل صب 
1 سلف ذ کر ٥‏ رة 3 اخرى ان لثبوت > الاحکام و9 ااشتقات 


عيله ۰ 
عل ذات ما ۳۵ وی نحو معتاد مشهور وهوقيام المناشى نفس 
تقدم الذات على ما د ود ا 
ما د لما ' 
٠‏ وغير مشهور وهوقيام الناشی بالتجلى فيكون تقدم الذات على ما نبت 
۱ و مر دها عنها واقعيا واطلاق الشتقات على الذانة شب كل من النحو ین ۱ 
حقيقة ور تب الآثار على كل من النحوین وافرتام فیجب "عليه ادن یعتقد . 
ان ا تب یار لك و تعای متکا لم بالكلام اللفظى , ستجل قن محلیاته ولیس کلام 
۱ 
منحصرا نی النسی فقط 00 معنى التكلم الا احداث الکلات ف التجلى | 
وهل معنی قولنا زيد يتكلم الاانه عدث 5 فى الق واللسان فسبه 
الكلام اللفطى اليه تبارك و تعالی كسبة کلامنا الى انفسنا "فورب وی 
انه لمق مثل ما ان تنطقون" E‏ ھا “الت واتبعنا الرسون ذ 
۱ نوج الشهدین» واجعلنا فحص فضلاك ورحتلک ۳ النببيت والضديقين 000 
والصالین وادخلنا فيمن اهتدى. بهدی من اصطفيتهم و اجتبیتهم من لین" 
وف من تمسك عيبلا المتين وسنة رسولك الامین e‏ الله علوم و 
! آله واصحابه احمعين اجب دعوتنا اله العلمين فانك المبدء بالنعم بلا استحقای" 
۱ ۱ ۱ ۰ ا 
| «المتفرد بالعطاء والكرم .والانفافق ولایضیق حلمثك عن عصيات _ العاصین: 
, هلاعنغقك خثية الاقنار عن اجاح طلبة الطالبين . ْ 5 
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الى مباحث الايجاب والاختيار ۱ 


o» سم‎ 


الارادة 2 نفسانية من صفاتنا بالضروره الو جدانية الفار فة بين مبدء 
حركة الكتابة وحركة الارتعاش وانكار اطبرية مكابرة وصفة افیة من 
صفات الرب تبارك وتعالى بالنصوص المتوائرة المتضافرة على اثباتها له تعالى 
و يقم برهان عقلى على امتناع بو تھا له تعالى فوجب حملها على الظادر . 


وظنی ان المع بثبوت الارادة له تعالى بعد ملاحظة ما فى العام من 
النظام الفاضل والتدبیر الکامل وارتباط العلویات بالسفلیات والغيبيات 
بالشهادیات وانواع التقالیب وانحاء التصاريف على تناسب لایتصور احسن 
منه من الضروریات العادية لایتای انکاره من عاقل وما هو كن لاحظ 
نقوش الكتابة المكتوبة على غاية حسن وبهاء الطابقة لقوانین تلك الصناعة 
غاية مطابقة ثم جوز انها صدرت من الحركة الارتعاشية ليده فوافقت 
القوانین على سبیل الاتفاق او من سم اشعارا موزونة بليغة محتوية على 
انواع الصنائع البديعية ثم توهم انها انما صدرت من الشاعر على غير روية 
وقصد الى مراعاة وزن وقافية ومن غير اعتبار لرا مقتضی الال 
ومن عبر اعتناء بالصنائع بل اعا صدر الصوت منه على طريق الاضطرار 
ی ان فى على حارج محتلفة فجاعت الفاظا متوالية ثم اتفق توالیها ف 
نطق على نحو طابق الوزن والقافية ومفتضی الال وهل يعد هذا التوهم 
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الامن الحانن والمق ان احدا من العقلاء العتد بهم ل يتفوه بانکار الارادة‎ 
القدعة وانما ينقل عن سفهاء الطبيعيين واو ساخ الدهرین الذين هم كالانعام‎ 
بل هم اضل واما ما يؤر من كبراء الفلاسفة من القول بالامجاب‎ 
. فسياق محقیقه‎ 


مبحث الاحکام العامة للارادة | الارادة صفة من شانها ر جیح احد 
م كانت اوحادشة ؛ التساویین بالسبة ال القدرة لا نفس 
الامر ولا بالنسبة الى نفس تلك الارادة ای کون الفعل ارادیا لایتو قف 
۰ رجحانه ,عحض الارادة بان لایکون هنا مرجج اخر اصلا والانرح . 

ر الافعال الاختيارية عن کونها اختيارية اذ لاشلک ان اکیر‌ها اغا 
تصدر عنا لاغراض لانتر تب الا على احد طرفیه دون الاخر فلاحد 
طر فيه مر جخ ف نفس الامر على الاخر وهوترتب الغرض عليه دونه هذا 
واما انه هل عکن من مرید ما ان بر جح احد طرق ما عحض ارادته 
بلا مر جح آخر فذ ت حث آخر سيجي حقيقه : 


۳ = Ey 
لايضر کون الفعلى اراديا ان يكو ن ميدء الارادة اشجابیا كيف ولوكان‎ 
کذلان رج اكثر الافعال الارادية عن كونها ارادية فان المبدء الاول‎ 


لا کر الافعال الارادية هؤحصول صورة المراد ف ذهنه م e‏ 


النفس اياه ثم الشوق لتحصيله ثم يستتبع ذلك تعلق الارادة به ولاشك 


ان الارادة دي كنا ما قبلها لست بارادة هذا ألأر يد فلاجرم انها 


اجابة بالنسية اله عع کوث الفعل الصادر بواسطة الارادة ارادا حرطل 5 
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بت 177 


رححال اول طرق الممكن بلا وی باطل وهو بعك تصور الطرفين 


قد اشم بت ه زا العا ها .ايها الیسن انها 
البهائم وجدتها قد اشربت ی مدارکها هذا الع على وجه ر 4 مس 4 
قدم او قعقعة سلاح او عصا اذعنبت بتحقق فواعلها 


من المليين وغيرهم وان فتشت 


ادا ممعت حس 
وتنفرت فقا منها فلولا انها اذعنت بان وجود الممكن لابد له من موجد 
لما اذعنت بذلك . 

ثم اله يبتنى عليه ما هومفتاح المعارف وراس العلوم اعنى اثبات الاق 
تبارك وتعالى وما تکلف له (۱) بعض الماريدية مدعيا ان اثبات الواجب 
لايتوقف على تلك المقدمه من ان لا أن زو ل ان ا موجود أما وجو د 
ها کین ذاته معتضیه وجوده فالخصر منوع نر وج المکن الوجود 
بلا مو جد من القسمین وان اراد ر4 م لایکون وجوده دن غير ه قاد ثم 
التقريب اذ هو اعم من الواجب والممكن الوجود بلاموجد فلا بد من 
التعرض لارطال وجود الممكق بلا ډو جل و تالک هی المتهدمة الى اعرض عنها 
فهل هذا الا کر على فر . 


» بف 


کھ4ے ے © 


لمكن مالم يجب لم بوجد لاه كلا وجد فقد وجدت علته التامة قبله 


(۱) وهو صدر الشريعة فى کتابه ااسمی بالتوضيح . منه . 
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د ۱۳۳ مس ۱ 
۱ م عاته الثامة وجب اذ لو امكر 
والا ازم الر جحان رلا a‏ وکلا وجدت عاته 0 وجب 7 0 
عدمه معها لزم رجحان المرجوح اعنى العدم وهو افحش من الرجحاد 


واه جح وايضا م يتحقق جاده من فاعله ۴ حال عولمه ادا فر ضنا 
بار مر ٠١‏ 3 ۰ 


ده نان محقق الامجاد معه لم تكن عاته التامة متحدققة قبله لكون الامجاد 
وجو 2 ۱ ۱ ۱ 
ارضا دن حلة ۳ بتو قف عليه و جود المکن وان لم يتحقق ازم الر ححان 
فكلا وحد وجب فكاءا م ب لم يوجد سواء كان هذا امن ارادة 


اء كان الوجوب بالارادة اوبغير ها وسواء كان انتزاعيا أوغيره 


بلامر هه 
او عير ها وسو 


لعموم البرهان . 


از وى هید ولت لاس ۰ 


7 أن بعص امار بدية 00 بعك ان رر البر هان باو صح بیان تصدى 

۱ لاثبات صدور بعضص: المی‌کتات عن مبادسا بالاو جوب و اه على مقدمات 
طويلة الاذيال 'موسسة على اجج والييانات 69 حاصلها بعك التنقیح لاير جع 
الا ال اثبات الو اسطة سس الوجود والعدوم و جوز استنادها الى مياديها 
بلا وجوت 0 بن انها شرورط لصدور بعص الممكئنات عن مياديها فاز م 
استناد تلك الممكنات الى الممادى بلا وجوب لكون شروطها کذلاك وان كانت 

۰ واجية الصدور اذا لو حظطت البادی فخ تلك ال ۴ ادعى ان تعلق 
الار ادة ايضا من الامور الى هى واسطة بان اود و العدوم فول 
کلامهم الى الارادة وان كانت نفسها صادرة عن عللها بالوجوب وکذا 
الراد اذا اوحظت الارادة متعلقة به الا ان تعلقها لایستند الى شئ بالوجوب 
هذا الکلام كا تری ان کل واحد من طرف الراد متساویان ف نفس الامر 


سسس 


۳ 5 ê 
5 3 0 ۳ 3 فف 2 ا‎ 
فا مھ اا ےک مس مہ س نيعم ريك م کس سا م جما ا مک‎ 


تي سم نج "مخ سد تمد ا 


(۱) هوصدر الشريعة (صاحب التوضیح) . منه (۷) ولعل الصواب ”البينات“ 


۱ 
۱ 
1 
3 
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۱ 00 الار ادة تتعلق راحدها عل التعیین من غار اقتضاء منها نفسها ولامن 


المر رل ولامن عار ھا ای لاحتاج تعلقها راحد ها الى باعث اصلا و حاص عن 


البر هان الذ کور بان التعلق مالم يكن امرا موجودا لم يندرج ف قولنا الممكن 


مالم يجب الم يوجد وبان معنى رجحان المکن من غير مرجح وجوده 
بلا موجد والتعلق لیس عوجود فثبوته بلاوجوب لاينا فى امتناع وجود 
المکن بلاوجوب هذا خلاصة کلامه . 

ولاخنی على الفطن المتحدس انه بشبه الواخذة اللفظية اذ لاشلک ان 
لتعلق الارادة وامثئاله من الامور النسبية ثبوتا واقعیا حذو حذو الوجود 
انلارجی فق ترتب الاثار وبه پتصف بالحدوث والازلية فهذا الثبوت 
هومناط الاحتیاح الى العلة مى وجودا اولا كيف ومناط الاحتیاج الى العلة 
عند الفلاسفة الامکان وعند جم‌ور الاشاعرة الحدوث وها متحفقان فيه 


وبالجملة فاحتياجه الى العلة بديبى لايحتاج الى بیان واقلها ذات الرید 


وو صف الارادة ۹ 


فاذا عهد هذا فلاحد ان يقرر البرهان هكذا ان تعلق الارادة 


اما حادث اوازلى وعلى الاول نقول امادت: با م يجب حدو ته لم يحدث 
لانه كلا موش فمل وحدت العلة التامة دو ته والاازم الحدوث يللا حدت 
و امتناعه مثل امتناع وجود للمکن بلامو جد وكا و حدت العلة التامة لدو ثه 


.وجب حدوثه والا لزم رجحان الرجوج وهوعدم اطحدوت وایضا ل يحدثه 


محدوثه حال عدم حدوثه فاذا حدث فان حقق منه الاحداث حال حدوثه 


ل تكن العلة التامة طدوثه متحققة قبله لکون الاحداث ابضا من حلتها 
وان لم يتحقق لزم الحدوث بلا احداث وتجویز التسلسل فى الاحداثاث تجوز 
له ف جانب العلل وهو ما يسد باب اثبات الصانع وكذا تجوز کون احداث 
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الاحداث عين الاحداث جوز لكون العلة عبن المعلول وهو ظاهر البطلان 
وعلى الثالی استناده الى الواجب لايكون الا ايجابا اذا الازلى لاعکن 
ان يكون صادرا بالاختيار وبالجملة التول بان ثبوث العلول وعدمه 
متساويان بالنسية ال علته وان العلو ل صدر عن شس ۲ على سبیل الاحمال 
و التجو ز لاعلی سییل اد جاب اختمی ما جه طبيعة كل اسحل من العملاء 
كيف ولوکان کذلك لامکن منا ان نتول ان حركة الذباب علة للركة 
فلك الا فلاك اذ مناط حي مم عدم علية احد ها للاخر انما هو جواز 
انفكاك بینها فاذا جوزنا عدم استلزام العلة لمعلولما فى یعرف عدم علية 

احدها للاخر 


وما اشتهر بينهم فى تجویز وقوع احد طرق الممكن مع تساویها 

من السك بتدحى العطشان وطربى المارب من السبع وامثاللما فغايته عدم 
7 بالمرجح لاعدمه فى نفس الاءر بل الحق ان كل مومن بل كل عاقل 
بعل قطعا ان ههنا مرجحا البتة كالاوضاع الفلكية عند قوم والارادة 
القديمة اوالعلم الازلى عند آخرين ثم اللمة المللكية اوالشيطانية عند قوم 
وامئال ذلك ما لاتعد ولاحصی مع انك تک عن قريب على ان علة 
الارادة نفسيا عى العلة لتعلتها باسد الطرفین على التعیین وصدورها عن 
علتها بالوجوت ۳ هو صدوره عنها كذلك . 


و ما تکلفی له هذا القائل دن الاستدلال على صدور احل طرق 


الفعل الاختیاری مع تساویها فى نفس الامرانه لووجب الرجح فاما 
نفس الامر اوفی عل امريد والاول باطل اذا الاعتقاد الغير المطابق للواقع 
یکی فى صدور الافعال الاختيارية كنا حوظاهر والثانى ایضا كذلك اذ لاشك 


۰ 
۵ 


ى 
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ان العطشان لایعل مرجح احد القدحين على الآخر اذا شرب احد ها 


بالتعيين فلاضى ' تلميعه اذ لاحد ان بمنع الحصر ويدعى ان احدها لاعلى 
التعيين ما لابد منه ای اما فى نفس الامر اوق علر المريد . 


وله ان یاخذ بالاول ويتخلص عم اورد عليه اما اولا فيان الکاذب 
فى صورة الاعتقاد الغير المطابق لاواقع هوالقضية الذعن بها لا الاذعان 
تفس وا )رجح هو الاذعان لا القضية والاذعان بالقضية الکاذبه . کالاذعان 
بالقضية الصادقة ى کونها ءوجودن فى .نفس الامر حالتين من: الحالات 
النفسانية كنا لا نی فلا بد من وجود مرجح فى نفس الامر سواء كان قائما 
بالمريد کالاذعان يحصول المنفعة اولا واما ثانيا فیمنع اتعصار الرجح فى 
' الاعتقاد الکاذب فى الصورة الفروضة بل لم لايحوز ان یکون ههنا 
مر جح آخر ۴ نمس الامر عار الاعتقاد وان م تعلمه بل أله أن يعار ضس 
بم سيالى من ان العلة ا موجية للارادة هى المر سح لحد طرق المراد ولاشك. 
انه كلا فلت الار ادة و حلت علتها 2 نفس الامر وکا وجدت علتها 
فيها وجد ارجح لاحل طرق المواد فيهأ فكلا و حجدت الارادة و حك لمر ج ٠‏ 


وبعد اللتيا والتى فليت شعرى اية ضرورة فى اثبات الارادة 
الجزافية والقول بانها تتعلق باحد طرق الراد بلاباعث اصلاحتى يلزم 
ارتكاب امثاك تلك المنيات فان هذا القول كا انه شالف لاعقل كذلك 
للقل ومن اشتغل بالكتاب والسنة وجدها مصرحين بان حكمة الله 
قاضية على قدرته وان القدرة وانعت طرق کل معکن الا ان الحكمة 
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العلل من فوق وهى الحكمة المساة بباطن. الوجود ومن نحت .من استعدادات 
المواد ومنافع العياد وادعية الداعین و شفاعة الشافعین واطاعة المطيعين 
وعصيان العاصين و همم النفوس الشاهقة والارضية واوضاع العلويات 
والسفليات ورعاية النظام الام ومن انكر جريان القدرة والارادة على 
قانون سابق عليم) اقتضته الذات فقد انكر الحكمة ولایشکل عليه اكير 
الآبات الدالة على ان القدرة وان حت طرف كل مکن الا ان الواقع 
هوما اقتضته الحكمة لاما تعلقت به الارادة جزافا الا انه تعالى بين وجه 
الحكمة فى بعض المواضع مثل قوله «ولو شاء الله لانتصر منهم ولكن 
ليباوم بعضع بيعص ولوشاء الله بعلم ام" و احدق ولكن ليبلو؟ فيا 
آتک واوشئنا لآتينا كل نفس هداها ولكن حق القول مى لامائن جهنم 
من النة والناس احمعين ولو شاء ريك لمعل الناس امة واحدة ولایزالون 
#تلفين الا من دح رباث و لذلات لیم واو سيط الله الرزق لعباده لیوا 
فى الارض ولولاان يكون الناس آمة واحدة لجعلنا لمن يكفر بالرحمن 
لبيوتهم سقفاً مس فضة ومعارج عليها يظهرون ولولاكلمة سبقت من 
ربك لقضي بينهم وفوض الامر الى استعداد القابل ف بعض المواضع 
كقوله روما يضل به الا الفاسقين و قوله واذا اردنا ان نهلك قرية امرنا 
مترفيها ففسقوا فيها فحق عليها القول فدمر نها تدمير آ» وفوض الى رعاية 
النظا م الا نم والعدل فى يعض الواضع كقوله رو لواتبع احق اهواء هم 
لفات السموات والارض ومن فيهن) وكقوله « ام جحل الذن امنو أ 
ولوا الصلحت کالفسدن فى الارض أم بجعل المتقين كالفجار» وكقوله 
«إن الله لايا مر بالفحشاء» واحمل ى اكير المواضم فين ان ههنا حكة 
لايدرك شاژ ها كقوله «ما خلقنا السموات والارض وما بينها لعبين 
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ما خلقنه| الابالحق ولکن اکتر هم لایعلمود» 
على المدى فلا تکونن من الجاهلين .. 

وان تفحصت الكتاب لو جدت ان اکر آاته 
التصر فات الكونية م على ما يدل على العم وال كلفظ عام کم 


عزيز حكيم اشارة الى نها اهال 


وبالجملة كنا ان القضية القائلة ان الرب تبارك وتعالى يفعل هايشاء 
من ضرريات الدين كذلك القضية القائلة انه لايشاء الاما تفتضیه حكمته 
مها لكن لا كانت الحكمة ما لايدرك شاؤها ولاینال سرها ولايظفر 
بتفصيلها وكذا المعدات ما لاعکن لنا احصاءها وم يكن لنا سبيل الى 
الاطلاع على تمام نصاب المعدات وارتفاع جیع الموانع ووزن اقتضاء 
الاسباب المتخالفة لم يتأت منا اسناد الحوادث الى شئ معين غير الارادة 
والتكوين اذ هو الجزء الاخير من العلة التامة فهو العلة الموجبة. الق 
لاشخاف عنها المعلول اصلاوكذا لا يتانى منا فى بیان لمية الارادة ان بوح 
ياكير من الاحالة على الحكمة اجمالا وما مثله الأكثل حکم NE‏ 
يضرب العود فيحدث بضر به اصوات متلفة خفضا ورفعا و مدا وقصرا 
وغير ذلك فان فتشت عن سیب حدوث الاصوات واختلا فها فالوابه. 
الشاق السهل الما خذ قريب الفهم هو أن سببها مشية الحكم اباها ولاشك 
ان تعلق مشيته ليس جزافيا بل له ماد مترتبة ملكة الموسيق وتسويل 
الالحان فى خبال والقدرة على الضرب والدوق الى اظهار الکال م لوضع 
الا وتار من التقارب والتباعد والغلظ والرقة وغير ها دخلا نی مخصيص 
الاصوات البتة لكن لما كان تفصيل التسويل وتحديد نصاب الكيفية الشوقية . 
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هه ۰ مومسم ميق ی 


۱۷۹- 
حى استتبمت الارادة ونحديد اوضاع الاوتار على وجه يتعين به هذا 
الصوت الخصوص عسيراً ا احيل الامر على آخر العلل وهو المشية 
واحيل الشية على كونه حکما ماهرا بالو ۳ اجالا واما التفصيل فلا يتاق 


اسم 
س 


تن ] 


ke 


القادر الحكيم اذا ادرك شيئا ملاتما له من كونه كالا من کالاټه 
وكون و قوعه هما يقتضيه حكته استتبع هذا الادراك شوقا الى ايقاعه 
وأستتيع هذا الشوق عزم ایتاعه عزما مصما بان رجح وقوعه على 
عدم وفوعد رجا »وکدا فاستتبع صرف القدرة الى ايقاعه فالعزم المصمم 
والتر جح ااوکد هو الارادة نما اشتهر من ان الارادة نفسها متساوی اانسبة 
الى وجود الراد وعدمه ثم انها تتعلق باحدها بلا باعث فعلى ما كم ف 
وجدان هذا العبد الضعیف ان هذا القول باطل وان التعلق باحد الطرفين 
من لوازم ماهية الارادة لاينفك عنها خارجا وذهنا لاعکن غال الجعل 
پینها نسبته اليبا نسبة الروجية الى الاربعة بل اقوی اذ هو لازم بين ها 
بالمعنى الاعص اذ لاعکن من احد تصور مفهوم الارادة الامتعلقا بشی 
ما اذ معناها عوالقصد الى شى ما اونقول معناها الترجح الوکد لاحد 
طرف المقدور على الآخر واما عدم انفكاكه عنها فى الحارج فبديهى 
اذا التعلق باحد الطرفين باللخصوص من مشخصات الارادة اناصة 
ومعیناتها , ۱ 
ولیس الامر كا یطمتن اليه الوهم الظلای من ان الارادة کالقوة 
العاقلة اوالنور الودع فى العين اوالقوة السامعة الودعة فى العصبة اوغیر ها 
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320 اقوط ذا E‏ بشی من التعلقات 
بل تلك تعتريها من امر خارج فتتعلق بهذا مرة وداكث 0 ة مع بثماءها 
مخصوصيها الم تر الى بقاء القوة العاقلة خصوصها مع توارد الصور المتعاقية 
عليها والى بقاء النور اودع فى العين خصوصه مع تبدل اللمبصرات بل 
مع تعطله عن الابصار فهذا الوهم باطل بل هی كالصورة العامية احصوصة 
ا الشعاعی انار ج من اليصر فى ان التعاق بالاشياء احصوصة دن 
مشخصاتها كيف وليس معناها الابلوغ رجحان احد طرق القدور عل 
الآحر الى حد الكمال والتاكد فحا فا كحال اخواتها من الكيفيات القلبية 
کالب والعداوة والشوق والحسد والغضب والرحمة ی ان جميعها تقتصی 
بذاتها التعلق عتعلقات .خاصة ويتبدل اشخاصها بتبدل المتعلقات فکا ان 
الشوق الى هذا الشي يغار الشوی ال ذلك الشىئ بالشخص فكذلك ارادة 
.هذا الطرف يغار ارادة الطرف الاخر بالشخص نى القوة الحاملة لتلاك 
الاشياء متساوية النسبة الى جميع المتعلقات وهی القوة القلبية فکا انها 
لاتا عن طريان الشوق الى هذا الشی ولاعن طريانه الى ذلك فكذلك لاتاق 
عن طريان ارادة القيام ولا عن طريان ارادة عدمه كيف ولوکانت الارادة 
متساو ية النسبة الى طرق المراد اغى اثباتها اذ فى اثبات القدرة غنية عن ذلك 
لتساوى نسبتها الى طرق المقدور فعنى كلام الامام الاشعرى حيث قال أن 
ترجیح الارادة لايحتاج الى علة انه لايحتاج الى علة مستانفة غير علة نفس 
الارادة فكون الشىئ علة للارادة هوكونه علة لاترجيح وهذا كقول الفلاسغة 


وبالجملة فالقتضی لاترجيح هوالقتضی للارادة بنفس اقتضائه اياها 
ولما كان المقتضى 'للار ادة القديمة عندهم هوالذات الا ية بالاجاب كانت 
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هى القتضية للترجيح كذلك ولا كان القتضی للارادة الادثة عند هم 
هى الارادة القديمة من غير صنع للعبد فيها كانت هی المقتضية لرجحان احد ‏ 
طرق فعله الاختيارى على الآخر من غير صنع له ی هذا الاقتضاء فاذا 
قد بان ان مبادی الا فعال الاختيارية امجابية داتما وان الرجحان بلامر جح 
والترجيح بلا مرجح والترجیح بلا باعث الترجیح كلها متلازمة متساوية 
ف الل و ایک م على بعضما ات دون الاخر تختيل خال عن 


التحصيل فظهر ۳ الو جب اعم مطامًا من لمر دل والارادة 2 ٣ن‏ امماء 1 


الايجحاب وباطن الارادة ايجاب ا الايماب ارادة والفاعل الختار 


موجب ى صورة شتار لاغتار ی صورة موجب كا قيل فن اهمه . 
ملاحظة' باطن الوجود للذات اذعن بالا عاب ومن اعتنی بشان التجلیات 
لا سیا التجلی القاتم على العرش جزم بالارادة واولا ضيق القام لافصحنا 
بالبر اهين العقلية والنقلية الدالة على ان باطن الارادة ايجاب . 


2و 
¢ لب 


الفعل الارادى قد .يراد بهذا اللفظ ما صدر عن فاعله بلاايجابه 
جتمی وهو بهذا المعى ممتنع الوجود وقد يراد به أن ارادة فاعله تعلق 
قدر ته علة موجبة له لایتوقف بعده على شى آخر وهو بهذا العی منحصر 
ف الافعال الا ية وقد يراد به ان لارادته دخلاً ما ولو على سبیل الاعداد 
وهو بهذا المعنى يعم الا فعال الاختيارية الملكية و الفلكية والبشرية واطیو انية 
والشيطانية وكذا الفعل الاحابی قد يراد به ما يقابل الاول فهو بهذا 
العنی يعم كل فعل صادر من كل فاعل" و قديراد به ما يقابل الثانى وهو 
بهذا المعنى يعم افعال الغبر الباری تعالى وقد راد به ما يقابل الثالث وهو 
بهذا المعنى يعم غير ما ذكر هناك فتنبه ولائکن من الغافلين . 
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ا الذى لابنانی الامجاب ای ما من قعل صادر نی عا الکون الا وميدءه 
بای 


ل فالمبدء 
انبعاث ارادة من التعجل القام على الع رش وها ا 5 ۱ 
اأوجود المنسط هو الب الجبرولى واک ها الب کسو : الا فص ۶ 
الايجانى القهرى فى التجلى الاعظم وذلك الاقتضاء 
ل الشیخم 
بن 


ابل فيض واحد 5 الى التجلى متكير بالنسبة ال 


مبحث الاحكام الخاصة للار ادة القد مه ۱ 


ادس عن 


عنا 5 اھا لي مفصله 


سيم القو 
الاكبر محصل بالنسبة الى التجلى مبهم بالنسبة الى القوابل متشخص بتشخيصها 
E‏ بالنسبة الى التجل متجدد بالسبة الى القوابل وما اشبهه بشعاع الشمس 
بالنسية اليها والى القوابل من المواء والمرأة والاء والرمل واخجر والفحم 


قتدبر . 


ثم اذا استنزل الشخص الأكبر فيضا جديدا منه بحسب استعداده 
وفصل احاله بحسب قابايته وسأله ما ختاج اليه باسان حاله بزل فيضه ف 
التجلى القام على؟ العرش مكتسيا كسوة الارادة والانبعاث وسری هذا 
الانبعاث ی حظيرة القدس والتجلیات اطزئية سریان الاء من اصل الشجر 
الى فروعها واغصانها واوراقها وازهارها وثمارها فامتلاً القوى الشاهقة 
من الارواح والثال واللفوس الفلكية واللكية من الملا الاعلى واالانكة 
الموكلين على باب باب من ابواب التدبير وافاضل بی آدم انبعاثا وطلبا 
حتى رت الرب المستوى على العرش سأله من فى السموات والارض 
ما طليه الشخص الا كير وتلاف هی الشفاعة المقبولة اذ هى بعد اذزه لاما 
ليست الاسریان ار الارادة المنعقدة فى التجلى القائم على العرش واذا م 
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زياب الشفاعة ی مدة يوماً كان اوسنة اومائة سنة اوالفا اوماشاء الله 


حرج شراسر التاثیر والتسخير من التجلی القام على العرش خروج التاثبر 
واتسخر من قلب الرجل فينقاد له العلويات والسفايات طبعا او قسرا 
قاد الشركة للقلب فيبدو تاشره من الاوضاع الفلكية مرة والطبائع 
المنصر ية اق والقوس اليوانية مرة والشيطانية احری بدو او القلب 
من الاعضاء حتی يظهر ما ارید فاذا ظهر وتغير الشخص الاكبر من 
حال ای حال وجددت استعدادات العلویات والسفلیات استنزل قیضا 
جدیدا من التجلى الاعظم فنزل فى التجلی القام على العرش وسری 
الانعاث فى حظرة القدس والقوی الشاهقة ورز التاثر والتسخير و ظهر 


ما اريد ظهوره فاستتيع اس تعد ادا آخر فاا دائرة تدور على الشخص 


الاکبر كلا نفدت اخرها ردت عليه اوها الى ماشاء الله ان تدور 


‌ 


سبحان الذى خلق سبع سموات ومن الارض مثلهن يتنزل الامر بينهن 
وسبحان من استوی على العرش يدر الامر وسبحان من «یدیر الاعر من 
السماء. ال الارض ثم يعرج اليه فى يوم كان مقداره الف سنة مما تعدون؛ 

ومن انكران يكون بعض افعاله تبارك وتعالى مدخل فى بعض 
بالاعداد والافضاء وان یکون لاستعدادات القوابل رعاية فى الافعال 
الالمية فقد انكر الحكمة وخالف البداهة وليس له حجة على ذلك لاعقلية 
ولانقلية كيف واجابة دعاء الداعين وقبول شفاعة الشافعين واستجلاب 
افعال العباد لثمراتها فى الدنيا والاخرة وارتباط العلويات بالسفليات وكائنات 
الجو بالمواليد وافضاء ارادة ذوى الارادات الى الافعال من ضروريات 
الدن م يدل حديث صحیح ولاضعيف على ما خالفه اى على ان 59 
بعض الافعال على بعض اتفاق او عادى الا تتامل فى قوله تعالى «وسخر 
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باس ۱۳6 سب 


لكم مأ £ السموات وها 2 الارضص جميعأ مره و و له (و سیدر لکم الشهس 


والقمر دائبين وسخر كم الیل والنهار» وقوله “زو اكز انا من الساء ماء 


فاحر نا به نبات کل 7 وقو له وق السماء 0 وه و عدون) وامثال. 


الیادی الثلثة للتصاريف الكونية والتقالیب الامكانية من الحب. 
الميرولى والعنادة الا جا ال الناشية 4 ن التجلى م والارادات المنعقدة. 
ف التجل القام عل العرش وال “كانت مر تمه الا ان 7 مها لیس کش نس العلل 


ران يكون بعضها ور ديه و بعضها بعیدة بل رتب التعجلى فاذا ذنظر ت ف واحد منها' 


۱ 2 مر تبته و حدنه مدع" قر یبا جميع ۳ ۳ فاد نظرت الى الب الجيرولى. 
وجدنه a‏ و دمي ما 2 الكون ”ہی للتجلى الاعظم وللعناية الناشية ۱ 


مته ولا کسات المادة استعداداتها ولارتباط بعضما ببعض بالاعداد والشرطية 
وغبر ها واذا نظرت ف التجلی الاعظم وجدت العناية الناشية منه ميدأ قریبا 
لجميع الکائنات حتی للارادات المنعقدة فى التجلى القام على العرش ولسريان. 
ارها فى حظيرة القدس ولتاثیر والتسخير الناشيين منه واذا نظرت ف. 
التجلى القام على العرش وجدت الارادة المنعقدة فيه مبدأة قريبا للا ف 
الكوة و ایس بلك ان من هت الأو عا جلك سای تانق ترق 
ان التجلیات ليست ها احکام استقلالية وتاثیرات استبدادية بل المؤير هو 
التجبی مع نحقق الميادى فيها فلملادظته غو ان احدها ملاحظة نفسه. 
والاخحر ملاحظته بشرط التجلى فاذا لاحظته بالنحو الثانی فقد احذت التجلى. 
فق جانب الفاعل فوجدته منبعا للتاثیر ووجدت البادی -المتحققة فيه مناضی, 
تاثير . الفاعل واذاً لاحظته بالتحو الاول فقد اخذت التجلى فى جانب القابل 
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۱ ه18 
فوجدت التجلی عام الفيض ذا تاثير اجمالى وتشخص تاثيره الاجمالى 
بالقوابل ومنها التجلى فا كتسى فيضه العام فى هذا القابل كسوة المبادى ا 
اكتسى فى غيره غير هذه الكسوة فتامل . 

وياليت ل مثلا اكشف به هذا السر الدقيق انما مبدثيته الحب الجبروى 
للكائنات مثل مبدثية لفات لام وملاحظته للخيالات الرئيه فى الرؤيا اليس 
ان احدنا اذا راى نفسه فى المنام ان يقاتل عدوه ويحمل عليه بالسيف 
والسنان و السمم فلا شلك ان الرکات الواقعة منه ی عام الرؤيا كلها 
ارادية وان حصول الطعن والضربة والرمية فى حشبة العدو انما هی بواسطة 
الرمح والسيف والسیم وحركاتها ومصادمتا ایاها وخزقها وقطمها . فاذا 
لاحظت استناد هذه الامور الى التفاته وجدته مبداً قریباً لجميع ما فى العام 
حتى نفس صورته الواقعة فيه وللارادة المنبعثة منها و لنفس السهم ولخحركاته 2 ` 


ولمصاد فته عشبة العدو وللجرح الواقع فى حشبته بل ولنفس العدو وعداوته 


فليس استناد الهيئة المتحققة فى حشبة ااساة بالجرخ اليه بواسطته السهم 


اوالارادة المتبعئة من الصورة بل كا انه مبدء لتلك مبدأ لهذه وكذا ليس 


استناد حركة السبم اليه بواسطته بان يكون قيوما للسهم والسهم للحركة 


بل الالتفات و ا هوالذى به تحمققت حركة السهم ها تجقق السهم نفسه 
بل اقول ان العدو نفسه ليس حاجبا وواسطة بين عداوته وبين الالتفات 
بل الالتفات هوالذی جعل العدو عدوا . 

وبالجملة فا من شى فى هذا العالى جوهرا كان اوعرضا فاعلا کان 
او قابلا الا وهو مستند اليه بلاحاجب فهو الذى به فاعلية كل فاعل و قابلية 


كل قابل وبه صار نفسه الواقعة فى هذا العام راضيا اوساخطا وبه صار 
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بت ۱۱۳۲ مت 


۱ و لاطاعته و لصوره ده و للتحسین المننعث منهأ الى مطبعه وكذا يوم 


al‏ که لل الك العاصى لصف ی 
تدر لك دخلة السرو مبدثية التجلى الاعظم مثل مردثية النفس الناطقة لتاثير انها 
ی قري اله بوكر ازع لیس ان النفس عناية ا وتاثیرا کل 
بتشخص مسب کل قوة قوة وجارحة جارحة مئلا ادا توجه ۳ 
الى نيل شي“ فتظهر تلك العناية فى القوة المفكرة بصورة النظر ف طرق 

وصوله وی القوة العازمة ای القلب بصورة الحب والارادة وى القوة 
الباصرة بصورة الابصار وى اليد بصورة البطش وى الرجل بصورة 
السعى ومبدئية التجلى القائم على العرش مثل مبدئية القلب لا يطرء القوى 
والجوارح فاذا لاحظت النفس الناطقة وجدتها ميدأ قريبا لكل ما بطرء 
على القوى والجوارح ومنه اب والارادة الطاريين على القلب فها من 
ملابس تاثيرها الكلى ومن تشخيص عنايتها الجملية بحسب القابل وهوالقابه 
كسار اللدركات والسكنات من البطش والسعى من انها تشخیصات للفيض 
العام الناشى منها بحسب القوابل وان لاحظتها من حيث ان القلب تجلى من 
تجلياتها وجدتها فاعلا لافاعيلها بالارادة فالارادة حينئذ ماخوذة نى جانب. 
الفاعل هذا فافرض التجلى الاعظم نفس الشخص الاكبر والتجلى القام 
على العرش قابه .فاستناد الكائنات الى ما فوق التجلى القام على العرش. 
بالاجاب واليه بالارادة اعنى ان استناد اذمکنات الى اللا هوت اذا اقتصر 
ملاحظته بالتجلى الاعظم اوعا فوقه حم انه بالابجاب واذا كمل الملاحظة 
واستوعب التجایات ولوحظ اليه بالتجلى القام على العرش الذی هواتم 

التجليات تفصيلا وا کملها ظهورا واقربها من الممكنات حكم انه بالارادة 
كا ان النفس اذا لوحظت فى مرتبة تم#ردها فلاشك ان افعاطا امجابية 
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بارادتها و اذا لوحظت يشرط ليها بالقاب فلاشاك ان افعاطا ارادية ای 
مترتبة على الارادة وان کانت الارادة امرا ايابيا . 
افده 
لایبعد من التفطن ان یتفطن من تضاعیف هذا الکلام بان کون احد 
لشیین علة لشو“ آخر فى موطن من الواطن لاینافی ان يكون الثالث المتعلى 
عن ذلك الوطن علة قريبة ها بل ولعلاقة العلية بينها ایضا فيصدق على 
احدھا انه علة للاخر سب مو طن و لیس بعلة له سب موطن آخر 
ولا باز م التناقض اد من شر طه و حدة الموطن وان ل يبيئها اهل النظر لفاحم 
عن تعدد مواطن الوجود وعن کون الوجود الحارجى وجودا ظليا بالنسبة 
الى وجود آخر فت مطل هذه اأمائدة فانها ستنهعلث فا سای . ۱ 


هه 2ت A‏ 
2 


وبحسب التجلى القام على العرش مقام قلبه وبحسب حظيرة القدس مقام 
القوى الدراكة كان نسبة القوى الفاعلة نى العلويات والسفلیات كالارواح 
والثال والنفوس الفلكية والملكية وغيرها اليه تعالى كنسبة القوة الحركة 
لا عضائنا الى انفسنا وكذا تشبيه الاجسام الشهادية اليه تعالى كنسبة اعضائنا 
الى انفسنا فلاجرم ان سريان الارادة فى حظيرة القدس منزل منز ل سر يان 
ارادة ما فى القوى الدراكة لما وان تسخير التجلى القائم على العرش للقوی 
العلوية والسفلية منزل منزلة تسخير قلوبنا لقوی الحركة لاعضائنا وان 
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بت ۱۳۸ ~~ 
٠ل‏ منز لة تحزيكها لا عضائنا وقك اشار اليه 


تسخيره [الاجسام اا منز 
ا الاخة الفارسية حيث | قال ۱ ۱ 
وق جان جمان ست وجمان حمله بدن ارواح وجيت دجون ان س 
ا امير سوا د اعضاء ‏ توحيد همین ست ود در شیوه وفن 
ان ارو مر ی ذهنك الفیض الاحالی الثابت الام الناشی 
من التجل. الا عظم م بزوله ی التجل القام على العرش 
الارادة ثم سریانه فى حظيرة القدس ثم ی القوی الفاعلة ثم ظهوره فى 
۱ الاجسام الشهادية : م ظهو ر اللفوس الامكانية على لوح الشخص الاکبر مع 

را ذلك كله ۳ قانون باطن الوجود فسول فى سك انسانا متحر کا 
اهر ادج ونزل الشخص الاكبر منزلته وتامل فى ان الانسان المتحرك 
لابد .له من نفس تقتضى الوصول الى الغاية بالذات اقتضاء داعا شخصيا 


والحركة التوسطية تبعية فنزل التجلى الا عظم منز له نفسه و 5-0-7 - الاحال . 


منز له الاقتضاء للحرکة التوسطية وف انه 00 للمتحرك بالارادة من وة 
عازمة يتجدد فيها الاراذات عند کل قطعة قطعة من الحركة القطعية وعند 
كل خطوة خطوة من انخطى الواقعة فنزل التجلى القائم على العرش منزلة 
.القوة العازمة وانعقاد الارادات المتجددة فيه منزلة تجدد الارادات عند 
كل خطوة خطوة . 
ولاشك أن لتجدد كل ارادة من الارادات المتتابعة على القوة العازمة 
سببان من فوق وهو افتضاء النفس لاحركة التوسطية ومن تحت وهو اعداد 
السابق ی انصرام اخطى السابقة مع بقاء اقتضاء النفس للحركة التوسطية 
فالعلة الموجبة لتجدد الارادات هواقتضاء النفس للحركة التوسطية مم 


تشخيص وتعيين من انلطی السوابق فقس عليه سببية الفيض العام 
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مكتسيا بكسوة 


مت ۳۹ مت ۱ 
العدات للارادات المتجددة وق ان التحرك اذا مددت للارادة ی فوته 
لعازمة فلاجرم ان الباصرة تعين موضع القدم. الستقبل والمتخيلة تخيل نز 
القدم عن هذا المقام ونحريكها ووضعها فى الموضع الذى عينته الباصرة 
وتتخيل حريك بعض الاعضاء كالفخذ والركية وتسكين بعضها كاحد 
القدمين فنزل سريان الارادة نی حظيرة القدس منز لة سريان ارادة التحر ث. 


2 ۳ بأصر ده و متخیلته ۲ 


و لاشك ان لتعبین الباصر 5 مو صعا خصو صا و كييل امحملة و ضعا 


ا كا اف م1232 .سم ی 


والثانى دري کت و هو مر اعاة الوا بل دن الا عضاء فان 8 راص والصم 


بدا او الاح اج 
ال * فلات مغك 


س اه 
جک 


E 


والقصير تعين باصر تهم مو ضع القدم المستقبل قر د 5 من ن موضع القدم ا 
ويل متعم يلتهم اك رکه البطيئة و و وضع الم عل طنيهة لاف غيره] . 


ثم ان لخال المسافة من النجد والغور والوعر والسهل والصعيد والرمل . 
وال الح ركة من ۰ الصعو دية واطيوطية ملخا عظما ىق فعل الياصرة 


۰ 
رخ تید مرا مدای 3 20 


واحياة قس عليه استعداد الشخص الا كير اظهور ابر الار ادة النعقدة فى 
التجلى القائم على العرش* وفى ان للمتحراك بالارادة قوة محركة تسخیرها 
القوة العازمة عند تمام نصاب فعل الدرا کة.فنزل القوى الفاعلة فى 00 بات 
والسفلیات منزلة القوة اطحرکة ونسخیر التجلی القاثم علی العرش 


سين هيو مسا سام لسالسب 2 
س کے سے 


gi ge 


¬ 


منرلة تسخير القوة العازمة للمحركة وى ان للمتحرك بالارادة 
بنحدر الا تاثير القوة العازمة بواسطة الحركة فنزل الاجسام الشهادية هنز لتها 
۸ وق ان ا ضاعا 3 وايونا متتابعة فنزل الوادث الامكانية منز لثها 
| ولاشك ان ما ظهر من الخركات والاوضاع نى انلدارج مطابق لا كان 


RI 5‏ 
واب متعم هام جر اع اک تصن له 


5 رد 
یت به لبم ہمت 
ضضم 
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TES 
مبطنا نی اال حذواً بجذو حتى كانه امحدر الى الاعضاء فقس عه‎ 
مطابقة الشهادة للمثال وفى ان للمتحرك مسافة يتحرك فیها ويقطعها شيئا‎ 
فشيئا فنزل السلسلة الکامنة فى باطن الوجود منزلتها وق ان له خطى‎ 
بنقلب عند كل واحد منها حال القوة العازمة فى الارادات والباصرة‎ 
وال ف ان حتی صارکان الامر مستانفف ول ما کان مهاب‎ 
قبل واعتتی بما لم يسبت اليه ذمن ذاهن قبل فنزل الادوار والاطوار المثار‎ 
البها بقوله «وان بو ما عند رولك کالف سنة ما تعدو ن» منزلة تلك اللحطى‎ 
. واستیعاب هذا البحث لیس من وظائف هذه الر سالة‎ 


» 
تسم 


اذا فرضنا علة على رجل فيل متحرك بالارادة فتنظر الى حركة 
خرطومه وراسه وبطنه وقوائمه الاربع والى سكون اعضائه الساكنة ولاتعل 
بوحدته. الشخصية بل ل تعر بان الرجل شخص متحرك غايته الوصول الى 
موضع. كذا والرجل الآخر شخص آخر غائته الوصول الى موضع آخر 
وهکذا الحرطوم والظهر والبطن فلاجرم انها نظن ان حركة الخرطوم 
ما لامدخل لما فى حركة الرجل وق وصوفا الى غايتها بل القارنة بين 
حركتها اتفاقية ويؤيد ظنها بانها متغارٌ ان شکلا ووضعا وغاية وقوة محركة 
اذ القوة الح کة لا حدها سار فيه والاخرفی الاخر فلامعنی اعلاقة احدها بالآخر. 

واما من كان عالا بوحدته الظاهرة من حيث انه جسم واحد متصل 
آوکااتصل والباطنة من حیث ان له نفسا واحدة وقلبا واحدا وخیالا واحدا 
وباصرة واحدة فلاجرم انه يعم ان حركة جميعم اعضائه بل وسكرن 
:بض ها مرتبطة اشد ارتباط فیا پینها اذ هی مظاهر لتاثر واحد وجال 
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1 2 اه 
أ الارادة واحدة بل لايتاق حركة عضو واحد الا حركة هذا الى هذه الجهة 
.وحركة ذلك الى تلك وسكون هذا فى موضعه فلا يبعد منه أن ينتقل 
ذهنه من حركة هذا الى جهة الى حركة ذلك الى جهة اخرى بل الى 
.سكون ذلك ٤‏ مو صعه . ۱ 


فا اسهل عليك ان تذعن بان لمن اطلع على وحدة الشخص الاكبر 
.وااتجلى الاعظم والتجلى القائم على العرش وحظيرة القدس والمثال انتقالات 
لطيفة من شي الى شئ لامناسبة بينهها فى بادی الراى وجیلا بديعة يستعماونها 
فى استحلال المشكلات واتخاذ الغرائب من الاثار وبالجملة فتلك علوم 
اودعها الله فى صدورهم لايعلمها غيرهم . 


٩ 22 4 گر‎ 


۳ 


قد اشتهر فيا بینهم ان افعال الله تعالى غير معللة بالاغراض فان 
٠‏ اريك بالغرض تحصیل الفاعل کالا لنفسه بامجاد الفعل فهو حق اذ الافعال 
الالهية مترتبة على كاله تعالى فهوتعای تام بالفعل والافعال آثار مامه 
.وتوابع كاله كما ان جرم المغرق اذا کل اشراقا وامتلاً نورا استنارت به 
الاجسام المظلمة وبا ان الحكم اذا کل اخلاقه الفاضلة وعت ملكاته 
القلبية ظهر آثارها فى قيامه وقعوده وحرکته وسکونه واعطائه ومنعه وان 
ارید به الغاية ای الذى يقصد بالغير: فتلك كلمة حق اريدبها باطل 
«افحسیتم انما تخلقدم عبثاً وانكم الينا لاترجعون» وتعليل الافعال بالغايات 
قد بلغ تواره فى الكتاب والسنة حدا لایتای انکاره الا تمن سفه نفسه 
وحمل اللام على العاقبة تاويل . 
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۱ عات 
وما يرجع اليه كلاتهم. فى مقام لاج E‏ 
5 عل المعلل يالغايا اية لابد له من علية بالنسبة اليها والا لم تكن 
لغاية له كا هو ظاهر وعلية بعض المکنات لبعض باطلة فکذا کون بعضها 
غاية لبعض وانت خبير بانه ان اريك بالعلية العلية التامة فالتقريب غار تام 
اذ ان كن غاية ال لابتو قف عل کونه علة ثامة ها وان ارید بها" 
ما يشتمل الافضناء فى الجملة كالاعداد والشرطية وامثالما فهذا العذر اقب 
من الجر م اذ افضاء بعص الافعال الاطية الى بعض ما لاخیص عن القول. 
به لاخد من اهل العقل والنقل . 
والثاى انه تبارك وتعای ان كان قادرا على ايحاد الغاية من غير سبق. 
يماد الفعل العلل بها فيلزم ان يكون ايجادها بطريق ايجاد الفعل عبثا وان 
1 قادرا يزم العجز تعالى الله عنه . 
' ولايذهب عليك ان فى كلا الشقین منعا ظاهرا اما الاول فلا نس . 
ازوم العبث اذ بر جیح احد طرف المقدور لتحقق مرجحة كالحكمة مثلا 
فما. نحن فيه ليس من العبث فى شئ كيف ودعنى کون الشىئ* عبثا هو خلوه 
عن الغاية 0-07 لا کو نه مع مقابله مقدورا واما فى الثالى فلا سا الم 
العجزاذ من الاز ان يكوك الفعل شرطا أوجود الغاية اوان يكون لوجود 
الغاية المترتبة على وجود الفعل علة اقتضت ذلك الترتب ولا يازم العجز فه 
شئ من ذلك وهل يشلك احد فى ان اشاد العروض وامحاد الكل ردول 
اتجاد الجزء ما لا يشماه القدرة وباللملة عدم شمول القدرة لاممتنع ليس. 
من باب العجز ولا شلك ان وجود الشروط بدون الشرط متنع وكذا وجود 
العلول على خلاف ما تقتضية علته لاسیا ان العاة )0 ههنا هی | الجكمة 


سس م اعمس 


ست س س سے ر 


)۱ العلة ای ا مقتضية ل ثر ب الا اة الفعل م مك 
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~ IY 
الى هى من الوازم الذاتية للذات الافية فلاجرم ان ايجاد الغاية بدون‎ 


.اجاد الفعل المعلل بها مناف لا اوجبته الذات وهومتنع٠.‏ 


| ثم لاشك ان مبادى الارادة ايجابية كما سلف وتعلق القذرة باحد 
طرنی القدور بدون الارادة متنع وكذا عدم التعاق مع وجود الار ادة 
فلح بامكان الجانب الحالف لا تعاق به القدرة ف نفس الامر ناش عن 
هل عبادی الارادة هذا . 


ثم تاويل هذه الكلمة الدائرة على السنتهم على ما يلوح على الذهن 
:القاصر ان الفعل المال بالغاية عل نوين احد‌ه| ان‌یکون الفعل مقصو دا 
.لغيره فقط ای لایکون أو جوده اقتضاء ^ جانب الفاعل الا ف صمن 
اقتضاء الغاية کاقتضاء الاء والارض الحركة الى السفل حين مفارقتها 
الميز الطبع 


كف 


, 
سے ٩‏ لمم مگ ماج وم أ مس مد 


فان طبیعتها انما اقتضت الحركة فى ضمن اقتضاء الوصول 


“ايز والا فقتضاها هوالسکون دون الحركة وکا اذا اراد احد دول 


.بلدة معينة فقد اراد الركة: فى ضمن ارادة الدخول والثاتى ان يكون الفعل 
ايضا مقصودا كالغاية ای ان يكون الفاعل مقتضيا اغاية من حيث کونها 
عترتية على الفعل لا نفسها فقط حتى لوامکن حصوطا بدون هذه الحيثية 
لا اقتضی الفاعل ایاها كذلك کا اذا فر ضنا سکیا حاذقا بفئون ارت 
:ذا اسلحة جيدة غاية اودة وقد راض فرسه وادبها فاحسن تادییها فادا 
هو على فر سه متقلد سيفه ۴ دده رګ اعترض له سبع ضار. فار اد یله 


الکن اقتضی حذافته وجودة اساحته وتادب فرسه أن يقتله على غو 


5 


3 ا 
لعف يس لم ع کک عاد نظ فقا مق كه ف کے ممصم مار حتف د لمع ھل هسمه دس مب نے 


بظهر به ولا ونه من د اليد وال رکات السر دعة وجودة . اساحیه من القطع 


البات والطعن البالغ وتادب فرسه من الكرو الفرو العدو الشديد فلاجرم 


و و 
۲ ره 
- 3 - ینس ادا 
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1١548 ب‎ 

انه يحمل عليه فرسه ويثنيها الى كذا مرة والى كذا مرة ويسل السیف. 
فيضرب به هنا مرة وهنا مرة ويوجه الرمح فيطعن به هنا مرة وهنامرة فاو 
فرضنا ان قتله يمكن منه من غير مكابدة هذه الا فاعيل بل عحض للارادة 
اوالدعاء اوالهمة اوالرقية لما مال اليه بل هالاته البطنة من الحذاقة التامة 
وجودة الاسلحة وتادب الفرس رجح هذا الطريق لا ان كل فعل منها" 

مظهر الکال من کالاته . 
والافعال الاهية من هذا القبیل اذ کل فعل منها ظل لاسم من, 
اسائه الكونية ومرأة لجال من حال وجهه فكل نارق موی زا 
ولافضائه الى اللاحق معا فجمیع المکنات كانه سلسلة مرتبة بعضها ببعض. 
قد اقتضاها الذات الاطية من حيث هذا للاتباط اقتضاء واحدا معا ف 
باطن الوجود وتدرحا فى التجلی الاعظم وافتضاءات متعددة ی کسوة. 
ارادات متجددة ف التجلی القائم على العرش فعنى قوم افعال الله لابعال, 
بالاغراض انها غير مقصودة لاغیر فقط هذا سرافحام لفظة الواو ف 
الکتاب الجيد بين لام الغاية ومتعلقها فى ما ری والّه اعلر باسرار کلامه 
مثل قوله «فعجل لکم هذه و کف ایدی الناس عنکم ولتکون آية للمژمنن» 
وقوله « قل لوکنم ف بیوتکم لبرز الذين كتب عليهم القتل الى مضا جعهم. 
وليبتلى الله ما فى صدورع» فتقدير الكلام فما نرى انه فعل كذا لارادة 


نفسه ولكذا والله اعلم بالصواب . 


هه . ۱۰ 
مبحث الاحکام الحاصة بالار ادة الحادة | الاعان بالقدر واجب وسيبية 


تست 


بعض المکنات لبعض ومنها ارادة نفوس ذوی الارادة ضرورية ولا کانه 
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ع یک دیدن ا له سر مھا ی 002046 فاه م فصا ے أل عوط ة ی شاه + ہے لمحا وا شم - سکم تم بو کے ذا السام 


E E, 0 
سكن اناه للستي‎ E RT 


بت 16 د 


2 الاعان او لويد ارين تبارك وتعالی فى التاثير ای الاذعان باه 
الفاعل القريب لكل كان المتفرد بالتاثير ف عالم الامکان اشكل امر:الجمع 


والتطبيق على الناس. فنهم من تعمق فى ساسلة الاسباب وجحد بالقدر 
فاحتار لنفسه اقبح الالقان وانی الاسماء مجوس هذه الامة وخصاء الله 
ومنهم انكر السببية بينها فزعم ان المقارنة بینها وكذا التقدم والتاخر ,عحض 
الاتفاق: وجرى العادة بلا استحقاق واقتضاء فخالت العقل والنقل وكابر 
البرهان: والوجدان . ۱ 

واما ما علمنا الله بفضله وكرمه فى هذا البحث أن لتفرد الرب 
تبارك وتعال بالتاثیر فى عالم الامکان معانی الاول تفرد اللاهوت بقيومية 
الحقائق من تصورها حق التصور ۸ يتحير فى التطبیق بين القدر والسببية 
اصلا اذ نسبة اللاهوت الى الحقائق لیس كنسبة احد التغائرين الى الاخر 
بل هوما به ذلك الممكن ذالك الممكن وما به العلة علة وما به المعلول 


۱ معلول وما به الفاعل فاعل وما به المتقدم متقدم وما به الشرط شرط ومابه 


امعد معد وما به العروض معروض وما به العارض عارض ما ان اطیال قیوم 
لخبالات ‏ المتحققة فیها ولارتباط بعضها ببعض فهو القیوم للفاعل و لفعله 
ولفاعلیته وللمتفعل ولا هومنفعلی له ولانفعاله واحاصل ان اللاموت کنا انه 
قيوم لنفس الحقائق كذلك قیوم لروابطها من العلية والعلولية واشیاهها 
فتفرده بالقبومية يوكد الروابط لاانه عرمها وادراك الاق الصراح ای 
هذا الامر يحتاج ال تلطيف القرعة وهداية من الرب تبارك و تعالى 
والثاق تفرده بالفاعلية الاحالية بحسب التجلى الاعظم فا من كان 
الاوهو بحسب فعليته تعين للفيض الا<الى الناشى منه ومرتبته من مراتب 
الظمور كتفرد الشمس باضاءة الاجسام الختافة لونا. وشكلا واستعدادا 
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قات 


للاستنارة. کاطو اء على. اختلافها رقة وغلظا وصفاء وكدورة وكا لاء كززن 
وکالر ايا احختلفة بحسب اللون والشكل والصغر والكبر وبحسب اختلاق 
احاء المسامتة لما وکالرمل كذلك وکالتراب وکالفحم وكالطين فا من ترفرق 
فى جسم من تلك الاجسام اونور اوشعاع او صورة منعکسة اشمس على 
اختلاف اوضاعها والوانها واشكاها ومقادیرها الاوهو تعيين لاشراق 
الشمس وتشخيص لشعاعها فهو بحسب وریته مستند الما فعنی سببة 
الاسباب حينئذ الاعداد والتشخيص للفيض البهم پاانسبة الى القوابل وان كان 
تاما حصلا بالنسبة الى الفاعل وذلك كا انه ما من نور فى الثل الذکور 
الا وهو بحسب نوریته وان كان مستندا الى الشمس فقط الا انه بحسب كونه 
فى هذا المكان اوعلى هذا اللون اوعلى هذا القدار اوعلی هذا الحد من النورية 
فى كر اتب المشككة ها مستند الى القوابل والمعدات . 
الثالث تفرده تعالى بكل تاثير تاثير تقصيلا بحسب اتج لام على 
العرش. التیسط فى حظيرة القدس بارادة معجددة وتسخير متجدد عند 
جدد كل حادث حى “زول قطرة من قطرات الامطاز اونحرك بعوضة 
فى الاقطار اوظمور موج من تموج البحار ومعنی سببية الاسباب. حینتذ 
کو نها بواعت الانعقاد و الارادة اى کو نہا معدة لقابلية القوابل الأو چبة 
لانعقاد. الارادة القدعة وایضا معنى سببيتها كوتها وسائط لسريان ار 
الارادة القديمة اذ قد سلت ان التسخير الناشى من هذا التجلى انما ينحدر 
اولا الى القوى الشاهقة وثانيا الى الاجسام وماضاها فللاسباب هنا مدخلية 
تامة من الاعداد والوساطة وان لم يكن شيئا منها فاعلا لثم وليس لاهل 
الكلام حجة لا غقلية ولانقلية على ابطال هذا النحو من المدخلية هذا وظنى 


ان ما يدعو اليه الاثییاء صلوات الله عام هوا معنى الثالث فحسب نعم 
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ج نطب بم سمط سس سس سيد 


نت ۷ 4 اس 
فى کلامهم اشارات الى المعنى الثانى كثيرا والى الاول قليلا ما يجحب على 
الکلت من الا عان با لقدر هو ان بومن بانه م كن كان 2 عام الامکان 
خدفيأ كان او حلیا حقیر | کان او عظما الا و صدوره بارادة متبعثة من الغيب 
متعاقة به جزئا متعينا مشخصا والله اعلم 0 


بو 


es 


2 


من لة اسباب الكوائن الارادة البشرية وتعلق قدرته فاا سببان 
لوقوع الافعال الارادية وهى اسباب لاثار حمة فى الدنيا وتمرات ١لا‏ تعد 
ولاحصی ی الاخری بل ليس تلك الدار عبارة الاعن ظمور تمر اتها 
وقد اشتبه الامر على اذهان العامة اشد اشتباه حتى صار رفعه کاستخراج 
جذر الا صم والظاهر ان الاسباب الوجبة للارادة تعد قلوب العباد 
لان يفاض علیبا الارادة عن الارادة القدسة ولاکان تعلقها باحد الطر فین 
لازما ذاتبا ها فاعدادها اعداده وافاضتما افاضته وهذا التعلق معد لتعلق 
قدرثه وهو معد لفیضان المرأد عن الارادة القدسة وهو معد لفیضان گرانه 
فى الدنيا و الاحری عنها فشانها شان الاسباب الاخر من ان معنی سببيتها 
ليس الا الا عداد واما جعله بالفعل فذلك منحصر فى للارادة القدعه ثم 
ان هذة السلسلة نفسها ایضا كذلك ای کل سابق منبا معد لفیضان اللاحق 
عن الار ادة القدعة فعنی کون هذا الفعل ارادیا لهذا الانسان ان لا مدخلا 
ف وجوده واما ان هذا الانسان هوالوجد له وانه صدر عنه على سبیل 
الصحة وتساوی الطرفین بدون الایجاب الحتمى فكلا بل السابق قد اوجب 
للاحق كا مر تفصیله . 

ثم ان اذمان العامة عند انلوض فى هذه السئلة تتوقف فى ثلثة 
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E 
مواضع الآول ان نسبة سبينة الافعال الارادية وما يترتب عليها الى الانسان‎ 
مع روف ی اسان الشرع تستعمل بلاقر بنة فاو كان الموجد لافعاله هوالمبدء‎ 
. . الفياض لكان نسبتها اليه نجوزاً و استعال. الجاز بلاقرينة ممنوع‎ 


ولاختی على التفحص باللغة المتتبع لوارد الاستعال ان نسبة سببية 
الس الى معده شائعة ذائعة .عند اهل اللغة سواءكان حقيقة لغوية اوعرفية 
اليس انه اذا سثل لمانطبعت الصورة فى المرأة يجاب لصفائها اوشحاذاة لذی 
الصورة وا وقنت حركة السهم يجاب لرمى زيد اياه ولم وقع القتال بين 
زيد وعمر يجاب لسبه اياه بل ای ان الفاعل اذاكان معروفا بفاعاية 
هذا الفعل يعد ذكره نی جواب لم لغوا بل يتعين ذ کر المعد وامثاله فاذا ستل 
1 اخبرق هذا الزن فاه اجبت لسیس انار ایاه عد ذلث و واعا 
.ی ق الواب ان يقال لقذف الفلانى اياه فيا وما نحن فيه كذلك 
اد تفر د. الرب تبارات وتعالى بايجاد كل شئ وكونه مبداً فياضا لكل فيض 
. كان "معروفا “عند اهل العقل والتقل باهم قبل ظمور هؤلاء اسفهاء 
الذين انكروا ما اطبق عليه العقل والنقل وما يورد عليه من انه لوكان 
كذلك لكان نسية صیغ الافعال وغيرها من المشتقات الى غير المبدء الفياض 
مجازا لعدم صدور میادیها منه واليه حقيقة لصدورها منه فناش عن الجهل 
باللغة اذ مناط اسناد المشتقات ليس صدور البادی من السند اليه والا لكان 


يد ومات وحسن وقبح مجازا بل مناطه قيامها به . 


والموضع الثای ان وجود الارادة اذا لم يكن باختیاره بل بامجاد 
ارب تبارك وتعالى وكان الفعل واجب الوقوع عند #ققها كان مضطر 
فى افعاله فا تکن الافعال الارادية ارادیة" هذا حلف . 
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و ۱ ۱ 
و ولامخنی عليك انه قد سلف ان الوجب اعم من الرید فان كان الراد 

۱ با لاضطرار الايجاب فلزوم الحلف ممنوع وان كان الراد به ما يقابل الارادة 
إى ان لایکون للارادة فيه مدخل فاللازمة منوعة اذ الارادة نفسها ان 
“كانت بايجاد الله تبارك وتعالى کالفعل الارادی الا ان لما مدخلا فيه 
إليئة وان كان ذلك بالاعداد فقط سما اذا كان ايحاد الارادة ايضا متفرعا 
على استعداد المريد و باملة فان لوحظت العلة الفاعلية فلاشاث فى احصارها 
2 البدء الفياض وان لوحظت القوابل والعدات فان لوحظت من حیث ‏ 
نما نوكر دمن اس الل جودة فهى ايضا فائضة منه كسار الموجودات 
وان لوحظت مسب هذه العلاقة ای كونها معدا و قابلا فلاشك ان هذه 


.العلا فة من اللوازم الثايئة للاشياء ق باطن الوجود 3" 


لموضع الثالث ان افعاله اذا كانت ايجابيية یعتنع “رتب الجزاء 
علا 7 ولاحق ع ال المراد بالايجاب ان كان هو الأضطرار فالملازمة 


مسلمه والتتریب عبر تام اذ الافعال. الى در لب عليها اسز أء لیس كذلك 


ال مس ا ت E EE‏ 


بوان کان للراد به ما هو اعم منه ومن الارادى فالملازمة عنوعة ونحميى 


1 
 ,‏ القول فيه يقتضى تمهيد مقدمتين . 


ظ الارلى ان سيبية بعض الاشياء لبعض سواء كانت بالعلية اوبالشرطية 
۱ وبالاعداد لاتسع السوال ب اد الارتباط یں الاشياء دل أو Aa‏ اللاهمرت 
ù‏ بامن 1 و جود ۳3 او جیب نفس الحقائی ولیس هتا ایجابات متعددان 
۱ 
۱ 


۱ دعر لية اوحب الحقائق والترتب ۳۳۲ فاسلبوة e‏ آثارا دن 
۱ 


بل الایجاب الو احل وهوايجاب الساسلة امغر تة من حيث انها ساسا 


الارادية لاتستتيعها غير ها والعم E‏ احو الا من الب و البغخض رالتعظیم 
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0٩‏ سدم 

والاهانة والارادة وسائر الاحوال لايستتيعها غيره والاحوال تستتبع افعالا 
من . الاحداق والاصغاء والاعراض والانحناء والتکام والبطش والسعى 
لاستتبعها غيرها والافعال تستتبع آثارا اما فى نفس الفاعل كالوصول 


الترتب عل اس ركة وکحصول و صح خاص اومحاذاة خاصة الجر تبين عليها 


وکحصول ماكة راسخة الترتبة على الرياضة وکالابتهاج والعجب الترتبین 


على الاعطاء والانتقام والغلية على الاقران اوی غيره کثوران غضب فى 
قلب السامع نس على م وجب اهاه او ره ومیل خر سین على 
الحركات اللذة والاوضاع الجاذية لقلوب العشاق و کالام وانکسار العام 


يالف و با ملة فهده الامور مر تبطة بعضها بيعص بالاعداد لا بدر ك. 


لحة NUE‏ ركاف ا عند رك ا 
2 رم ی و ل 


. الثانية ان مصادفة العد للش“ وانكانت مستوجبة لنميضان العد له 


على ذلك الشئ لكن لابد ههنا من استعداد فيه اليس ان مقابلة الشئ بالشى” 


معد لفیضان صورة احدها فى الآخر مع ان المرأة تنعكس فيا الصور 
دون الحجر وان حاذتا على نحو واحد وکون الشئ؛ قابلا لظهور شى وان 
كان بعد تتابع العدات و اجهاع الشروط مسلك ی سلك کون الشی معدا 
شی ف انها حیعا ما لا بسع السوال م “م استعدادات الم وایل ۳ مصادفة 


العدات اياها ختلف كالا ونقصانا يبتنى عليه افاضة الصورة التامة الكاملة 
و النا فص ببتیی عليه فیضان الصورة امحدحة وااسیب لاعتلدفش استعدادات 


لقوابل حقق اشیاء تستوجب اعانة العدات اوعنعها عه اعدادها اليس. 


ل 


ان مسيس النار للثوب معد لفيضان الرارة عايه فان صادف امسيس. 


ببوسة الثوب يفاض عايه الترارة القوية وان صادفه رطوبة يفاض الحرارة 
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:أن رده بسار عه ۳ هو اه بل يول اأرب ۳ رددت ۴ شی 


- ۱۵۱ 


2 وان مقايلة شئ باحرم الشرق ه,عل 5 لفيضان النور عليه فا ن صادفها 


3 


اء وصيقلية يفاض الثور القوى كالشعاع المفاضن على ا رأة الصافية 


الصيقلية حيث يبهر ابصار الناظرين وان صادفتها كدورة وصداء يفاض 


اذا 00 فنقول كنا ان من الافعال ما لايكون معدا لفیضان شی 
على الفاعل او على غيره کل متها ما يكؤ ن معدا لفيضان نور مفدس 


و همفه مناسبة لظي ر ة القدس فيصير هذا مد | لا دعقاد ار ادة ارصال ادير 


1 


والبركة عاجلاً اوآجادً فى التجلى القائم على العرش فیسری انر ها فى حظيرة 
القدس فیفاض عليه ذو ر ام فمستعك يذلاك صو ل مئاسية ام الحظير القدس 


فيستعدبهأ لفيضان نور ام من الاول وهکذا حتی دم نصاب المناسية فینادی 


الرب تبارك وتعالى من فوق عرشه جبرئيل الى احب فلانا فاحبه فيحبه 
جبر ثيل وينادى فى الساء ان الرب تبارك وتعالى يحب فلانا والى احبه 
. فاحبوه وهكذا حتی تمتلى* حظيرة القدس حبة له واهتزازا اليه فيسرى 


ذلك الى تفوس افاضصل بی آدم 9 الى نفو س من هودونهم وهكذا الى 


ان بو ضع زد القبول ی الارض سز ی ذلك ق الاسیات العلو دة 


.والسفلية ”ی أن طلية اول شی * وميله اليه رغد من الاسباب الى براعى 


حافا ای التقالیب الكونية والتصاریف الامکانية بل من القوى الشاهمة 


الى تشه ن الفیض الاحای و تستیز له ف كسوة الار ادة حیی يقول الها ثل 


0 


رددی ف 


قبضص نفس دی الو من يكرة اأوت و انا اکره مسا نه 3 اذا الب 


اازمان و غلب الثال على لشهادة يفاض عليه صور على حسب استعداده واعداد 


المعدات نااك بها وهو از اء امبر تت على الاعمال و فقس عليه مراب الشقاوة 


ی 
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والظلمة م ان الافعال وان كانت معدة لفیضان النور ‏ ق الدنيا ولجزاء فى 


۱ إلا خرة الا انها ادا صدرت عن الارادة: ۰ كانت كاملة ۴ الاعداد وا إ۹ 
وذلاك لان الار ادة ساطان الاحوال امه وود ظم‌ور آثار ها الم ر ال 
و جدانك حيث يتزاحم فيك علوم واحوال فمنها م روحب و فوع فعل 


کالاستحسان والب ومنها ما او جي عم .و قوع کالاستقیاح و الکر اهة 


فرب فعل تمع فيه الامر ان هتين فهو بين الصدور وعدمه حت اذا 


انضم الى احد الامرين الارادة ترجح احد جابنى الفعل ترجحا تاما وصار 
الامر الاخر كالوساو س الى لیست من شانها ان تکون میادی لصدور 
الافعال ومر جحعات يه سول جألبية عل الأختر و ایضا الار ادة لانت‌عقق الا بعد. 
احاطة العاقلة پشعت الراك و لو احقه من البادی والغايات و الا بعد امتلاء- 
القاب استحسانا وميلا اليه فوقوع الفعل بالارادة ینی" عن امتلاء. عاقلة 
لمر دل وقليه وخر ۹ بار اد فمن 93 /. ۱ استعداد مور عراته و آثاره. 
وكمل اعداد الافعال فلذلاك لبط اس جر |ء عليه 


اذا تم نصاب المعدات وظهر استعداد القابل وافيض نلعد له عليه 
فان سل عن لية وقوعه فللجواب عبارات فالا ولى وهی احقها واظهرها 
ارجاعه الى اقتضاء الفاعل والثانية وهی اعرفها واشهرها ذکر المم 
00 و العدات والثالثة وهی ادقها ارجاع الامر الى کون القابل 
ر بدو فطرته وان طون ان تعداده بيعل تتایع العدات و اجماع الشروط 


فاذا ۳ 
سئل ۸ تنار هذا الشي فاحق الاجوبة ان يقال لاضاءة الشمس اياه 
واعر فها لصفایه و صفا 
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وتيك ۱ 
یتیه وادة فها لكونه مرأة فقس عليه انه سئل : جو رکه 


AS 


مقا هد لام اكةد افد 


2 


1 اس بالحنة والكافر بالنار فاحق الاجوية ان ذلاك ال ارت اياه واعر فها 


لاسللامه و وة وادقها لاس عا دة والشقاوة الازليتين فتعرف جعانا الله 


وایا ) من الذين سبقت هم السعادة وقضى هم بالفوز عا تشتهى أنفسهم 
و تلك الاعین ۰ 


القدر قد یطاق على مقتضى غبی لوجود شئ ها والقضاء على 


و جو ده على طبيق م اقتضاه وللتقدر بهذا العنی مر تبتان م ومعلق فالمبرم 


ما لاعکن التخیر فيه وعتنع وجود القتضی صيغة الفعول على حلاف 
ما اقتضاه والعلق ما كان مقتضیا لوجود شى لکن عکن التخلف عن اقتضائه 


او يصير موجودا لكن لا على و افتضاه وللمبرم مراب الاوی مر تمه 


۱ الشيون والثانية باطن الوجود والثالئة م استنز له الشخص الا كبر وسبه 


هيته المجموعية من العناية الناشية من التجلى الاعظم فى حظيرة القدس 


والمعلتق ما استنزله فيها بحسب جزء من اجزائه کالاوضاع الفلكية 


. والطباع العنصرية وهمم النفوس الشاهقة اوالسافلة ودعامم وشفاءعتهم واقتضاء 
. المثال اوالأرواح وما ضاهاها . 


و تصیله أن الشخص الا كير لا کان اام على القوى التافة تاثيرأ 
والموجودات المتضادة آثارا وله حسب كل جرع اقتضاء و استع‌داد لاستیز ال 
الفيض الاحمالى وتشخيص العناية الكاية وقد اودع الله تبارك وتعالى ف" ته 
الباهر ة ی جدر طبيعته ميز انا رن ره اقتضاء ل مقتضی و يعتضى عجمو عه 


سیا قل روعى فيه اتتضاء کل مقتضی فان لو حل سب وحدنه واقتضائه 


Scanned by CamScanner 


خط :16 مد 
بهيئته ا مجموعية حم انه يقتضى شيئا حصو صا على و تحصوص ودولا يتان 
افاضته البتة وان لوحظ مسب کل واحد واحد من اجزائه حم ان هذا 
يقتضيه وذلك ينافيه وان هذا يقتضيه على حو وذلك يقتضيه على نحو آخر 
أليس ان الاء الحار شديد الحرارة يقتضى آثارا ينافيها ما يقتضيه الاء 
البارد وكذا العكس فاذا مزج احدها بالاخر يحدث هنا كيفية اخرى 
ليست من جنس الحرارة المحضة ولا البرودة احضة وهذه الكيفية انا 
افيضت 1 5 حسب ما يقتضيه الماء الحار والبارد وهی متلفة حسب 
اختلافه| قدرا من قلة وكثرة ولكل منها مراتب مشككة وبحسب اختلافها 
کک عزانت الحرارة والبرودة وحد انكسار سورة احدها بالاخر 
فاذا احيط لجحميع ذلك اعنى بكميتها وكيفيتها حك لاخالة ان مزج احدها 
بالآخر معد لفيضان هذه الكيفية بخصوصها ولن يتخلف فیضانها بخصوصها 
هذا المعد م صه البقة واما اذا لوحظ بعض هذه الاشياء واعرض عن 
الا خر وحم يناف قات ابن فوم نقد فيكلت EE‏ 
نحقق هذا المعد مثلا اذا لوحظ قلة الحار وکرة البارد وح بانها اذا 
مزجا حصل كيفية اقرب من البرودة فقد يتخلف هذا بک لانجبار 
قلة الحار بقوة الحرارة بان تكون الرارة قوية وان كان الاء 1 میت . 
تنمحق فى جنيها البرودة لضعقها وانكان الماء كثيرا فيحدث حيئئذ حرارة 
قوية كانها باقية على صرافتها وعلى هذا فقس فا نسب الى بعض الاشياء 
انه يرد القضاء كالدعاء مثلا فمعناه عندنا والله اعلم انه يعارض الإ مت 
المنعقدة فى الغیب على خلافه فمرجم هذا الکلام الى تنویه ذلك ال وال 
بیان كونه سبها قويا بحيث يعار ض الا سباب الاخدر وهل يشك احد ف اد 
و رده 


ما استدعاه الشخص الا كبر باسان هیئته المجموعية لابعار ضه شی 
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ی بهذا 
اللسان شيئا 'وباللسان الآخر شيئا آحر وبلسان وحدته شيعا الغا هذا . 

فا يور عن بعض الا“كابر انهم اثبتوا بهممهم القوية فى الاوح مالم 
يكن مثبتا فيه اوردوا.ما قضی بوقوعه فيه فمعناه عندنا والله اعلم 
باسر ار کلامهم ان اللوح عبارة عن مجموع الا سباب الغيبية المقتضية لوقوع 
شئ فيه عدمه فهم لاحظوا مواطن انعقاد الا سباب الشخص الا" كبر مع 


قطع النظر عن الفسهم فلم یجدوا شيا يقتضيه او وجدوا جميعها بقتضی 


" لاهم وم يلاحظوا انفسهم ولا الا سباب المقتضية لانعقاد همتهم ول یاتفتوا ' 


الى العتاية الكامنة ف حظيرة القدس المقتضية لاتعقاد ويم وميلهم الى 
الدعاء وشوقهم الى حصول ذلك ال ونظيره ما يسرد فى الحكايات 
المضحكة ان ر فمة اجتمعوا لاسقر فلا اص حوا وتهيئوا للسير اخد واحد منهم 
بعك رفقائه وبتر أك: نفسه ويقول قل سرق منا واحد هذا فا حمل الحق لكلام 
اولئك. الكبار ان هممهم و دعام قد بلغت ئى المدخلية فى امر الکوان 
وايجاب الانبعاف فى حظيرة القدس وظمور.الارادات احتضية فى التجلى القائم 
على الغرش مبلغ الاسباب الشاهقة من النفوس الفاكية ومدارك اللا الاعلى 
فثنيه ولاتکن من الغافلين . ام 


تسا 


الق فى تحقیق معنی القدرة على مایلوح على الذهن القاصر انها 
ليست من الصفات التى تکون وحدتها حقيقية بل هی امر اعتباری من عدة 
امور تفصیله ان من الاشیاء ما لا يمن صدوره من بعض الفواعل اما لکونها 
ما لیس من شانه ان يصدر منه هذا الشی کالفحم بالنسبة الى الاشراق والجاد 


بالنسية الى آثار الميوة اولفقدان شر ط من شرو ط صدو ره الا ی بالنسية 
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E‏ انيه 
الى الكتاية وما ضاهاها ما هومشروط بالعلم اولعدم الیل الى اضداره 
وذلك اما لعدم الاطلاع على النافع والمضار أو لاطراحه عون النووض 
الى نيل العای اولفقدان الملكات فا صدوره مشروط بها اولفقدان 
الآ لات كالطيران من الانسان اولكونها مؤفة کالشی عن المقعد واطرکات 
السر دعة من المريض او لوجود مانع, لاتا مره از الته اما ی جانب الفاعل 
اوآ لاته او ی جانب القابل و متماته او لعدم حصول استعداد ی المادة 2 
عدم امكان تقليبها وتحويلها واظهار الاستعداد المكنون فما منه و بالحملة 
هذه وامثاها سی بالعجز وهو من اماء النقصان و يقايله العال فالكامل 
هو الحى العام الحكيم الذی يستحسن امحامن و یستقیح لقباخ صاحب اللکات 

الفاضلة والآلات السليمة مصرف الادة مغيرها مزيل الموانع هذا . 


م انك قد عملت أن الممكن مالم يحب لم وجد فاعلم ان مناط 
وجوبه قديكون نفس ماهية الفاعل كلوازم الماهيات فكونه موجودا حيا 
عالما ابيض الى غير ذلك لغو ف استصحابه اياها وقد يكون مناط وجوبه 
الوجود كلوازم الوجود وقد يكون مناطه وجود الفاعل. على نم وكالاثار 
النياتية فان مناط وجوبها وجود النفس النباتية مستتبعة للقوى اللخادمة 
و امثال ذلك وقد یکون مناط الوجوب العلم کصدور الحالات القلبية من 
السرور والابتهاج واخوف والغضب والارادة وقد یکون مناط و<وبه 
الحالات كاحمرار الوجه عند طريان الغضب والا صفرار عند انلوف والافعال 
الارادية عند الارادة فكون الفاعل كاماد وكون هذا الفعل منوطا بارادته 
هوالقدرة وکا ان العجز يقابل الکال كذلك الاضطرار يقابل كون هذا 
افعل منوطا بالارادة فاکم بتساوی طرفی القدور بالسية ال القادر حق 
وهو لايناق الايجاب اذ الذهن ان لاحظ الفاعل مع قطع النطر عن الارادة 
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ومبادیها الا محابیة وهذا كقول المنطقيين ان الدوا ١‏ اعم من الضر ورة بل كقوهم 
إن الطلقة العامة اعم من اانتشرة مع انه ما من مکن موجود سو ان 
دا او ی وقت الا وله علة موجبة فاذا لوحظ مع ذلك العلة فلا بد من 
ان يكم عليه بامتناع عدمه فاشکم يجواز. طريان العدم على موجود انا 
ينثا من عدم ملاحظة علته هذا . 
واما ما اشتهر بين اهل الكلام من معنى القدرة من انها صفة بها صدر 
:أحك الطر فين المتساويين فى نفس الامر بلا ايجاب. ورجحان لاحده على 
الانعر فا شع ما ساف من آن وو الممكن بلا وجوب ممتنع لاشبهة 
فى انه اصطلاح من اصطلاحامم اجب حمل الکلات الشرعية الواردة على 
لغة العرب العرباء على مصطلحمم اليس ان اهل الاغة لایابون عن اطلاق 
القادر على البشر مع ان افعالهم الارادية معللة بالاغراض بالاتفاق ولا اقل 
0 ان بعضها صادرة عنم لبواعث توجها وترجحها رجیحا تاما 
بالوجدان لاسما الأكل وال ت والجاع فاى عاقل يول ان و جود الجواع 
.وعدمه متساويان بالنسبة الى من علا بامرأة حسناء واعتراة ما يءترى 
الرجال من. الشبق حتى اقشعر جاده وانتفخ اوداجه وصار کلباس سای 
احاط بعامة بدنه اوکروح لطيف سری ق بطون شرائينه مع ان اهل 
الاغة لایابون عن القول بان الجاع اعا صدرعن قدرته وارادته . 
اة فلا ثيت ان اللاهوت حى عام حيط بالحقائق واصول 
" الكائنات پاجعها قد وسع كل حقيقة وكل ظل وهو مع انه ذوعناية اجمالية 
بحسب التجلی الاعظم وتلك العناية لا تالى عن ای تشخص كان وانه 
حول لاشخص الا کبر الذی لا بای عن ظمور ای استعداد كان وانه متجلی 
على اأعرش يتجلى هومعقد الارادت و منبع التاثیر ات الجزئية بحيث لايوجد 
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و هن الكواين ولایتحقق تشخيص من تشخيصات الفيض الأججالى بارادات. 
منبعئة منه كان قادرا حقيقة لاجازا وان كان لانبعاث الارادات مباه ۰ 
ا فتفکر فى هذا ال ۳ فانه من مزال الا قدام . ۱ 


٣ ١ سياه‎ J 


ب 


سأل سائل ان ارب تبارك وتعالى فاعل بالاجاب او بالارادة فنقول 
اله فاعل الممکنات بالارادة ومستتيع للارادة بالامجاب کا هو مذهب حمور 
الا شاعرة فالیدء القریب الممکنات هوالارادة والیعید هوالامجاب ویعبارة 
اخری تار فى الافعال موجب للاختیار وبعبارة اخری مرجح لاحد 
طرف القدور بالارادة موجب لارادة الترجیح وکذا اذا سل سائل ان 
الانسان. فاعل بالار ادة اوباضطرار فنقول انه مرید ى الافعال مضطر فى 
الارادة على قياس ما سبق . 


ھی ۱ 7 
لمعم خن ۱ 
9 1 


" قولنا هذا الفعل طبيعى او ارادى هذا الانسان وهذا الممكن سبب. 
لذلك الممكن معناه عند اهل التحقيق ان لاطبيعة والارادة وغيرها مدخلا 
فيه بالاعداد والشرطية لا انه حاجب بینه وبين الرب تبارك وتعالى بان يكون 
الرب تبارك وتعالى فاعلا له ويكون. هو فاعلا لذلك كلا بل هذا القول يرجم 
ال ان الثی ءوجود بلا وجود اومستنیر بلا نور اوان العرض موجود بلاجوهر 
من فوض شيا من الاشياء وان كان عرضا كالا فعال والارادة اواعتباريا 
كتعاق الارادة والقدرة الى غير اأرب تبار له و تعای بان سره ادرا و 

تعالى وبين ذلك الشي فقد كابر العقل والنقل اما العقل فلتجویزه ان يكوك 


اش ی موجودا بلاوجود اذ فك بر بالبر اهين القاطعة ان الوجود اقيق 
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ِ ام بذاته واجب لذازه ومع کون الممكن موجودا ان له لسية صو صه 
الى حضرة الوجود ۳ ره موجودية کل مو جو د هوالو اجب فحسب وهل 
تصور ین ااوجود والوجود حاجب واما النقل فلمشاقته م اج عليه 
الا ساء صاوات الله عام ا هين وتوار كم كن ارجاع الامور كلها 
الى الرب تبارك وتعالى على طبق ما يدك عليه قوله تعالى «و لله حل 
.وما تعماون) وقوله وما تشاؤن اللا أن. دشاء الله رينا آمنا عا ابر لت واتبعنا 
الرسول فاکتبنا مع الشاهدین» .وآمنا بانك لاتطاع الا باذنك ولا تخصی 
الابعلمكك ولو شغت ممعم على الهدى و لکنلث جک 


م علم 5 
الاشتارة 
الاجمالية ال مراتب كمال النفس 


تحقيق ما پر ام من افطل الروح من أوائل م استیز له الشخص الا كير من ۱ 


7 س ہے 


الفيض الاحالى عالم الارواح وهو وجود لاشهاديات مقدس عن الادة 


واواحقها من الاتصاف بالالوان والاشكال والتقييد فى الجهة والقبول 
للاشارة السية وامثالها قبل وجودها فى الشهادة وزانه وزان الصورة 
العقلية النازلة من النفس الناطقة على القوة الدراكة للفعل الارادى قبل 
ايقاعه وليس كلامنا هذا اخراجا للموجود الروحانی من الوجودات 
انار جرة ال الموجودات الذهنية <تى بتوهم ان الوجود الروحانلى عقل 
حص بل انما هويضرب من التشبيه والتخييل تنزيلا لتقدسه منزلة مزاهة 
0 


5 | 
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ل ۱۳۱ ست 

الصورة العلمية عن الادة ولواحقها فالوجود الروحاف موجود خارجی 
صادرعن البدء الفياض صدورا مقلسا م اذا صار موجودا شهادیا یعتتق 
الو جو د اار وحانی بال و جود الشهادى اعتناق الصورة بالمادة ددحا به دوأ “ن 

الاتخاد مع ۳ احکامه وآثاره متازة عن غير ها فا مو جود الشهادی وان 
كان متحدا مع الأو جود الروحای الا ان له عسب وجوده الشهادی احکاما 
و سب وجوده الروحاق احکا اما آخر اليبس ان واصع اللغات وضع 
اوزان الشتقات من الا فعال و الاساء وم« نوعیا سر دا عن مواد الكلات 
وعينهأ لعانيها وذلك وضع حقيمة لاعازا 0 اذا و حد انظ خاص مشتق 
من ميدع خاص اعتنق به هذا الوزن وانحد 3 موا من الانحاد في اختلاف. 
نوعی الاحكام فلفظ ضارب مثلا وان كان هو الذى بصدق عليه أنه مر 533 
من الضاد والراء والباء وانه اسم الفاعل الا ان له بالحيثية الاولى احکاما 
كالدلالة على معی يناسب معی الضرب وكاغانسة ضرت دصرب وکنظر 
فن التجويد فيه وككونه مغائرا للفظ القاتل والسامع اك ذا ةذ لسن 
بينها اشتراك حرف واحد اصلا وبالحيئية الثانية احكاما آخر كالدلالة على 
معنى يناسب معنی القاتل والسامع و جانسته لها بل لامستنصر والدحرج 
وكدخوله حت قواعد العروض والتقطيع وككونه مغائرا لافظ اضرب اشد 
مغائرة لاختلاف الاسمية والفعلية واليس ان الماهر بالموسيتى سول الحانا 
متناسبة تناما خاصا فستاها باسم وله خواص و آثار واشکال معر و فه عنك هم 
فاد اديت قصيدة بهذا اللحن اعد ميا و | من الاعاد فلها كسب 
جوهر ها احكام كالدلالة على المعنى الخاص وكاتصافها عرتية من البلاغة 
وببحر خاص و وزن وفافية وکه‌جانستها للا بشارکها فى هذا السعر والوزت 
والقافية وان‌کان قد ادی بلحن آخر وها بحسب هذا اللحن احکام آخر 
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کاللاواص والاثار وکو قو عها عند اهل تلاك الصناعة وقح نع من قصيدة ' 
رليغة اديت بلحن غير مطابق لقوانين الموسيتى ها عند الباغاء شان من 

. الشرف والعاو وعنا. اهل تلك الصناعة »و قع من اللحسة والدناءة و هجانستها 
8 یشارکها. فى هذا اللحن وان كان نمرا وقس عليه اءر البحور والاوزان 
والاسالیب وما ضاهاها بل ان شثت وضوح الامر حق الوضوح فعليك 
ان تتأمل فى ما یصنع السلطان ق بساط ملکته من تعيين مرتبة مرتبة فیعین 
مرتبة الوزارة وامارة الجيوش والتضاء والافتاء وهكذا الى انه يعين 
مرتبة کل کی کی وكاتب كاتب مع قطع النظر عن تعيين الا شخاص 
فکان الملکة بعامها صدرت من السلطان معا ویعبر عن هذه الراتب فى 
عر فنا هذا باسامى ‏ وکل منها داعة بدوام الساطان و خحصو صية الا شخاص 
لخو فيه لان احكام المملكة انا يبتنى عليها لاعلى اللحصوصية. وعليك بالتاءل 
فى النظائر والانتقال الى المقصود وبالجملة فالوجود المقدس للشهاديات 
يسمى بالارواح عند الصوفية وبالاعيان عند افضل احققين وربما عبر 
عنه بالروح اللکوی . ۱ 

فقا - ۲ 


قد طال النزاع بين العقلاء فى تحقيق النفس الناطقة وما مال اليه 
عققو هم هوانها جو هر متعلق بالبدن تعلق التدبير والتعيرب ومن نع 
البراهين العقلية والنقاية لاح عليه كونها جوهرا فن قال انها عرض (۱) 
فقوله لايصغى اليه م ان هم ف حقیق التعلق كلاما طويلا من قائل يقول 


3-4 


)۱( و هو مذهب همم ور انلو ار ۰ اک العتز له وبعص اللا شاعرة دن 


الا حر 3 و ۳۹ وو ۳ هب جا ينو س من القدماء 5 عي و 
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ET‏ ولیس تعلقها بالبدن الا مثل تعاق الماشق بالعشو 
متعلق العیی بانلفظ ای تعلق. احد المتغائرين وجودا سس ذاتا ۹ 
ومن قائل یقول انها حالة فى البدن حلولاطریانیا ثم ان افضل الحتقين 
قد رجح الثاى وابطل الاول بیانات واضحة من ك0 فلير جع حع الى کلامم. 


وظنى ان الحاول على نحوين متعارف وهو ان يكون مع اتحاد 

نحو الوجود بين الال وال من کونها کار ای تشن فن ادرك 
الخال ادرك كونه حالا فى عله ومع مدا عليه وشتاجا اليه بالبذاهة اى ادرك 

انحادها فى الوجود ضرورة كحلول الصورة فى المادة والالوان والرواتم 

والطعوم امالا فى الاجسام وغير متعارف بان يكو ن مع تغار عوی 

الوجود بين الخال وال بان یکون احدها اصليا والآخر غيره كالصورة 

المنطبعة فى المزأة اوانحيال اوالعقل فن ادرك الحل مثلا فى مرتبة وجوده لايجده 

متغيرا عا كان قبل بان صار شئ ما منضا اليه ومن ادرك الحال فى 

مرتبة و جسو ده م يده فى تلات اار تبة معتمدا على شئ وغتاجا اليه ای 

الم يدركه متحدا وجوده مع الغير فى تلاك الرتبة بل ادرك الال ذاتا مستقلة 
الم ز ال ار فرق بين الصورة المنطيعة فى المرأة او الى العالم انلبیال الذى 

بری فى النام وبين الاشکال المشكلة والا شباح المنقشة على ۷ والجدران 

كا ان العرض قد يكون حالا ظاهر الاحتياج الى امحل بدیهی الارتباط 
معه کالبیاض بالنسبة الى الثوب وقد لايكون كذلك كالصورة المتطبعة فى 

'المرأة بالنسية الى المرأة كذلاى الجوهر الخال قد يكون ظاهر الخاول بديهى 
الاحاد فى الوجود ه. مع ال كالصورة ف الادق -جسمية کانت اونوعية وقد 

لايكون كذلك و 0 النفس الناطقة بالنسية الى البدن من هذا القبيل فلذاك 


۱ ن ر e‏ لا يعر فها ما على ی بد رکها lle‏ آخر لیس له 
a‏ 
EE, 2‏ 
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ت ۳ 
1 0 0 زاب 1 م 
اعلاقة ف هذا العام ولاباس بان ی هذا الحو من ۱ داو ل را 9 
هو الاعاد مثلا فللنفس تو من التجرد و نحومن التعاق ولعل الفلاسفة 
لخ 


| رادوا هذا ' القدر يتعجر دها ۳1 شحدس من كليات مإرزيهم ۰ 


قال صير الشيرازى ف شرحه هداية الحكمة ان الشى ف 5 يون 


جوهرا وعرضا من وجهين كااصورة العلمية 2و اهر كذلاك قد يكون 


جردا وماديا. من وجهين کالنفس الناطقة وقال فى الاسفاران نسبة التدبير 
ليست عارضة للنئفس كنسبة اللي ف فى المدينة ملاك اوكنسبة بناء الدار 
الى البناء بل داخلة نى جذر حقيقتها ولذا يعبر بها عن فصلها فوجودها 
فى نفسها هو وجودها على حو التدبير انتهى هذا فاذا وجدت النفس 
اعتنقت روحها الملكوق وصارت شيئا واحدا له احكام مختلفة من 
جهتين وقد ليسمبى هذا العقد المنعقد روحا فالروح ما للعى کاله شی 
مركب صورته الروح اللکوتی ومادته النفس الناطقة وانا اعبر عن هذا 
العقد بالروح المنعقد . 


عضه - ۲ 


ا جسم خاری متولد من صفاوة الغذاء سار فى البدن ند 
بشکله کالاء المتشكل بشكل ظر فه من الکوز والقارورة والدن و لیس 

الجسم کالبخار المنبث ف الحو بل له صورة معدنية حافظة لابثائه جامعة 
لشتاته وهی النفس الناطقة وعايه اعمادها اولا وبالذات وهوالتحمل 
لقواها ولذا تبتى القوى من السامعة. والباصرة والو هم واتايال والمفكرة 
وسائرها عند انفكاك النفس عن البدن الشهادى لبقاء اعیادها على هذا 


يد اد متت 
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الجسم وهوالحامل لاستعداد فيضانها عن المبدء الفياض وکا انه شر ط 
لوجودها شرط لبقائها خلافا للفلاسفة وسمى من حيث کونه حاملا لقوى 
النفس مديرا بتدبيرها بالنسمة وقد سمی بالر وح ايضا ويقيد 1 وا 
كانت السمة امرا متجددا لامثال من حيث تولدها حينا فحينا من اغذية 
متجددة كانت حقيقة بان تفرض كالماء الجارى الصاق الذى سامت 
الشمس شيا فشيئًا الحامل لصورتها على سبيل التبادل وتعاقب الاجزاء 
ان الصوفية لا اعتر فوا بتجدد امثال كل موجود ممكن فهم باعتر اف 
تجدد امثال النفس اجدر لکونها محتاجة الى التجدد ولو احتیاجا خفیا وما 
اورد عليه من ان تجدد امثاغا یستلزم بطلان العلوم السابقة وزوال اللکات 
المكتسبة بالریاضیات فذلاث اوهن من نسج العنکیوت اذ كما ان المثل السابق 
للنفس معد لفیضان الثل اللاحق ها كذلك 7 م السابقة وکذا اللکات 


للکتبم بة معدة لفيضان امثاها . 


١‏ میت الاحكام العامة 5 اتنب الكال| النفوس متفاوتة کالا و نقصانا باليداهة 


ا | 


والتقصان قل يكون فطر ۳ فاتجياره خرق للعاده وقل يكون عار ضما و اعنی 


را کر 


بالتقصان العارضى استتار کال النفس نجت العوائق الظلانية فاحباره معتاد 
وسره ان النفس وان كانت شعلة اطية قدسية الاان النسمة لما كانت حاملة 
لاستعدادها منصة لظهور كالاتها فلاجرم ان للاحوال الطارية عليها وكذا 
لاختلاف استعدادها كالاونقصانا بل وللاسباب انلارجية من الاوضاع 
الفلكية والطبائع العنصرية وتوجه اللفوس الشاهقة وكذ الاختلاف الروخ 
اللكوقى المعتئق بها قربا من حظيرة القدس وبعدا منها مدخلا عظما ف 
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سح ۱۳۱۵ اس 
فيضانها تامة ومخدجة آلیس ان المرأة اذا كانت صغيرة اومن جنس ما ترى 
فيها الصور منكوسة او اصفر اللون او غير ذلك انطبعت الصورة فيها 
خدجة متغيرة عا يقتضيه ذوالصورة وكذا ان سامتث الشمس على وجه 
پساوی زاویتها الشعاع والانعکاس انطبعت تامة و الا فقد لاینطبع الاترقرق 
واشراق فحسب وكذا اذا حال بينها. وبين الشمس مثلا سحابة اوغین 
انطبعت محدجة اما من جهة اطيئة ا جهة الاشراق والا انطبعت تامة 
وافرة الاشراق وكذا ان سامتت الشمس حين کونها فى الاوج اوسامتت 
القمر حين کونه هلا لا انطبعت صغيرة اومحدجة والاانطيعت کبیر ة ة اوتامة 
فهذه نظائر النقصان الفطرى وههنا نحو آخر من النقصان وهو کون المرأة 
ملوثة بالرين والصداء أليس انها ان كانت صافية مصقولة ونم سامتة 
الشمس فانها تقبل صورتها کا هی ولا نفسها نورا واشراقا والا فلا تقبل 


من النور والاشراق الاما كان غير معتل ره هذا ۲ 


ثم انك اذا فتشت ف امرالمرأة لوجدت انك لاتستطيع من ازالة انحاء 
التقصان والاالنقصان الطارى كتصقيل المرأة وغايته ظهور آثار الصورة النطبعة 
فیها من الاشراق والنور حدجة كانت اوتامة و اما سائر انحاء النقصان کحبلولة 
لیم اوككون القمر هلالا”او کون المرأة منصوبة على نحو لا تسامت 
آلشمس کال مسامتة فلا مد خل لك ق ازا لته نم قدیقارن التصقیل زوال 
السحاب او حصول السامتة او حينونة البدرية للقمر فيظن عند ذلك ان 
التصقيل افضی الى نمام الصورة وکالها وليس كذ لك بل انما الفضی 
اليه مقارنة الطاف غيبية للتصقيل فن حمل افعال الصياقلة وحيلهم على ان 
مقصو دهم منها اتمام الصورة و أكالها وانهم وضعوا فعلا كذا لاتمام هيئة. 
الصورة مثلا وفعلا كذا لاکال اشرا قها وفعلا كذا لازا لة السحاب من اللو 
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وکذا من حمل كلامهم على ان مرادهم پکلام کذا مسامتة الشمس للمرأة: 

. وبکلام کذا کونها. فى الحضيض وبکلام کذا کون القمر فى القابلة فقد. 
اخطأ خطأ فاحشا ن ان حيلهم و لدبير اتهم قد یفضی الى انطباع صورة کاملة 

تام2 الاش راق و كين کون الس أة جيدة فى وکون لشمس, 


وبالجملة فالمقصود ان التعليم والتعلم والارشاد والاسترشاد وتقنين 
قوايئن التربية وتشريع قواعد التمليك و دعوة الا نبياء والهداة والعلماء. 
والمشا انما مرجع جميعها تصقيل النسمة وتهذيب قوى النفس وهو احمل 
الحق لكلامهم وغاية هذا الصنيع هو كشف قناع الظلات الناسوتية عن 
وجه النفس واستنارة النسمة بنورها واما ترقيات التفس فى. حد ذاتها 
فكلا فتعلیل اوامرهم ونواهيمم حصول مراتب عروج النفس كان يقول. 
قائل ان علة الامر بالشی الفلایی هو استهلاك النفس نى اللاهوت اوعلة. 
النهى عنه هو كونه سادا عن الفناء الام فظبى انه من جنس حسن التعليل. 
ومن الشعريات الحيلة وكذا من حل كلامهم الوارد ف فضائل الاعمال. 
وغرات الطاعات كايا الدال على ان من فعل كذا محصل له كذا عل. 
حصول مقامات العار فين ومعارج الكاملين فقد خاض فى فن التاويل. 
والاشارة لاللتفسیر والعبارة نعم قد يوجد فى كلامهم على سبيل الاخبار 
جزئيا ان فلانا فعل كذا فحصل له كذا فليس معناه ان كل من فعل كذا' 
حصل له كذا وان علة الامر يكذا اعا هو حصول كذا أليس ان قوله 
تعالى «فلا قضى موسبى الاجل وسار بأهله آنس من جانب الطور نارآ 
مع ما سيق .وما لق يدل على ان خدمة شعيب وملازمته اياه عليهها السلام: 
فضت الى نبل ما فاز به من المقامات العلى مع انه ليس لاحد ان يقوله 
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۱ اكات 
إن الناس انما امروا علازمة الا نزياء وخدمتهم لینالوا النبوة ای ان غاية. 
.الامر بالخدمة هو هذا فن فعل تلك فازبها وبالجملة فالفرق بين تعليق 
حصول شی بشی وبین الاخبار عن ترتب شوم عل شی فی مقام خاص 


مالای على احد . 


قد اصطلحنا على أن نسمی التدابیر اازيلة . للعوائق الظلانية الما نعة 
:لظهور کالات النفس عن القوى النسمية ی وعن استنارتها 
ور ال وصیرورتها لا ا ومنصة يدانا بفناء (۲) انفس وعن 
عروجها فى مراتب کللاتها ای مع قطع النظر عن القسوى النسمية 
.بالکالات الو هبية . ۱ 


5 و‎ 
© == RS) 
82 


05 5 المرتية الاولى من مر اتب اهل السعادة | اشسوی الى حملها النسمة 


3 1 : قسمین قس ]لاور 
وهی تهدیب النسمة وهی مقام اصحاب اليمين ١‏ على قسمين قسم هى لات 


مس 


تاثیر ! ااا فقط ای ليست لار ادئها مدخل فى تاثیر ها 


هب آلات 


ا م ل ا کح بات تج بو 


1 ) ۱ ( وات هه کا ل آد 8 عليه ۱ اسلام کا ال ذم 2 النسمة كا ل ۱ در رس ۳3 و 0 
u 1 1 .‏ 8 نام الف وبا امه 1 
ق ارات ص ۱ o 5 ١/‏ (۲ ( قوله يفنا امس ای ف ف 


ان کا کره ی .. ۱۶۱ 
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لتاثير ها الارادی كالحركة والمفكرة والقصود بالبحث ههنا هو القسم نی 

وهی ان كانت كثيرة الاانها عند التحقيق برجم الى ستة اصول والبواق 
فروعها ومتماتها . 


نها احركة ومنها الحس الشترك مع فروعه انلمس ومنها انلمیال. 
الذی هوظرف للصور التصفة بالعوارض الادية من الشکل واللون وال 
اش و ی ای اس اه وا هس كن او 
حدثت هناك بتاثیر من المتخيلة من التلفیق و التحلیل اومن غيرها کابن 
والشياطين او احدرت من الثال ومنها القوة الوهمية المدركة للامور از ثية 
الغير المتصفة بالعو ارض الادية المتعلقة بالادة نحوا من التعلیق ادراکا جزئیا 
سواء. صعد هذا الدرك اليها من سبیل الحس الشتر ث اوانیال کالتناسب. 
اتلخاص بين الميصرين والتخیلین وکالوزن والیحر واشیاهها او صادفها" 
لتحققه ی النسمة کاجوع والعطش والغضب والنفرة ویسمی ادراکه وجدانا 

اوحدث فيها بتاثیر من الجن والشياطين اوبتاثیر من البشر کالشیخ 
الذى ياتى السكينة على الستفیدین اواحدر من عالم الا رواح وصدور 
الملائكة السفلية الخدام للذكر والطاعات كالسكينة والاطمینان والبرد الفائضة 
عند الذكر والطاعات وكذلك الانشراح والانبساط الحاصل عند الطهارات. 
ومن متماتها الحافظة . 


لشىئ وتصديقها به ايضا بالقوة النسمية كالاحساس والتخييل فالظاهر انها 
عين المفكرة 5 عنده واما الفلاسغة فز موان العاقلة عين النفشس والتصوه 


والتصديق من افعالها فى حد ذاتها مع قطع النظر عن تعلقها بالبدن. 
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9 انتصر علیهم افضل المحققين بحجة جدلية وهی ان العاقاة قد تكو ن 
کادبه فى ادركاتها بالضرورة ولاش ها هوکاذب فى ادرا که جرد عندهم 
فالعاقاة ليست عجردة والتفش جر دة عنسدهم فهی لیست عين النفس 
والعذر بان الکذب فى مدرکاتها انما يتطرق #داخاة الودم غير ۰سدوع 
اذ الفرق بين مدرکات الوهم ومدرکات العاقلة التى داخلها الوهم بين 
فلو كانت مدركات العاقلة كاذبة ولو بسبب مداخاة الوهم مع کو نها عين 

النفس يازم الكذب فى مدركات اجرد عندهم هذا . 

و شان العاقلة ادراك المانی الكلية والاذعان بالقواعد الكلية 

1 معلومها كل داتما وان كان منحصرا نی فرد فى نفسالامر ومن شانها 
تقنين القوانین وتاسيس القواعد والانتقال من المعلوم الى المحهول ثم انما 
قد تاحذ معلوماتما من تحت وهى الكليات النزعة عن لحت سات او 
البلات او الوجدانيات و نی افیا زک PR E‏ لطا عب 
شرع اوکشف اوذی رای صائب معر وف بالاستدلال الوم والاحتجاج 
المستقيم وقد ينحدر الما من فوق كالعلوم المنعقدة ی النفوس الشواهق من 
ال الاعل والنفوس الفلكية ولوح القدر ويسمى علا لدنيا وتعايا من 
الرب عند قوم وقو و قدسية عند آخرين ومنها القوة العازمة وهی المسمى 
بالقلب وهو سلطان القوى وسيدها الذى بناط بصلاحه صلاحها ويفساده 
فسادها وهو اللتامل احتعلاق واللکات والارادات والحالات والمقامات . 


'وبالحجملة فافاعیله والطواری عليه ما لائکاد تعد وحصی فذلك ستة 


لاستعماها النفس ۴ أفعاطا وذلاث ادا لعدم الافاتها الى ادن ثلاث الافاعيل 
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لانغاسها فى تكميل القوة الاخرى كتعطل عاقلة الولد فى ميدء ولادته 
لانغاس نفسه فى تكميل القوی النباتية واما لضعفها عن جريائها فى الا فاعیل 
المنوط بها لغباوة العاقلة واطراح القاب وضعف الحركة ومنها الغواية وهی 
۱ ان يستعملها النفس نى افعالها على نحو لا يناسبها كالاذعان بالقضايا الكاذية 
والارادة الى ما يضرها اوتحريك الاعضاء اليه ومنها الاستقامة وهی ان 
تستعملها النفس فى افعاها على وجه یناسبها فالاخیر بسمی بالکال والاولان 
بالتقصان وها پورثان الظلمة والبعد عن حظيرة القدس كا انه يورث 


النور والقرب منها . 


٩ - و‎ 


۱ اتفق جمهور بى آدم من اوم وآخرهم ودانيهم وقاصيهم و مهم 
ومبطلهم على ان شبكة اقتناص السعادة ومناط کال الانسان تهذیب النسمة 
وتکمیل قواها و لذابراهم عدحون بالعم والاخلاق الفاضلة والاعال ار ضية 
ويذمون 5 يضادها ورى صاحب النفس الكاملة ف كل قوم و مر رهم 
قد احدق بصره الى تهذيبها واكب بشراشر قلبه الى تكميلها. ثم ان الفس 
وان كانت تستعمل كل قوة فى ما نيط بها الاان لاستعالها حوين الاول ان 
تستعماها 2 صمن تضاعیف اشتغاطا عشاغل یه 13 ان العوام ستعملو ل 
المفكرة فى ضمن اشتخاهم بالا كل والمشارب واللایس والمحسوسات 
واغخيلات وقس عایها سار القوی فلا يظفرون الابقدر ٠١‏ يحتاجون اليه 
من افاعیلها والثای ان نتفرغ لتکمیل تلك القوة وتستقل النظر ال ما تفي 
بها و جر د للسحظة فو ها وشعيها كتفرغ الفلاسمة بتكميل العاقلة و الشعر اء 
بتکمیل الحياة واهل الصنائع الدقيقة وآل الر ياضات الشاقة بتکمیل | محر که 
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.وقس عليه سار القوی فحینتذ يتسع دا ة افاعیاها اشد الاتساع ویقع 
فيه بسط ای بسط المثر الى الفرق بين علوم العوام من اهل الشوق وبين 
5 م الفلاسفة المدققين فقس عليه النسبة بين كل امام من ae‏ تهذيب 
کل قوة وبين عوامهم . ۱ 


وبالجملة فلا تفرغ ارباب امم العالية بتکمیل كل قوة قوة من تلك 
القوى وادخلوا تهذیب الحس ااشترك ف تهذيب احركة لکون فعل کل 
منها بالا عضاء والجوارح حصل هم فئون چیه من التهذيب فسموا م يتعلق 
بتهذيب العا قله بالحكمة النظر به و م تعلق يالو اهمة | بصنعة اليا و هی 
مبسوطة فى كلام الاشراقيين وما يتعلق بللتخيلة بالتجر يد وهو ايضا مبسوط 
ى كلامهم وما بتعلق بالركة والحس اا بالحكمة العلمية وما يعاق ۱ 
.بالقاب بالحكمة الحلقية فتلك اصطلاحات الفلاسفة ولكل قوم كلام 
تلك الفئو 8 أنئمسة ميى عل اصطاذحاتهم و منهم حکاء انك . 


ولا كان الانسان م ركبا من انلطاء والفنسيان كانوأ بسن مفر ط ومفر ط 
وقریب من الق ناء عنه انعم الله على نوع الانسان بان التى اليهم اصول 
الفنون امه لان الا نبياء المعصومين الذن هم السثة ادق صاوات ألله 

۰ 0 
عليهم اجمعين فبینوا الاعتقادات الحقة لتكميل العاقلة وعينوا الاذكار ١‏ 
لتکمیل الواهمة و امر وا بالتجنب عن هیشات الاسواق والاصغاء الى 
2 5 1 برد دعت امنا 
الاراجيف والقعود على الطريق وعن 1 الكلام لا م عنك الم م 
لتهذيب انال ومد<وا معالى الاخلاق احالا و تفصیلا و ده‌و | شم فها كذلك 


وبينوا فضل الاحوال القدسية من ا لوف والرجاء و اشباهها والمقامات 
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العالية من الصبر والتوکل وامثالها و فضل الادامة والاستقامة على الاععال ‏ 
اة ال حصول الملكات لتهذیب اقلب وامروا بالاعال والافعال 
۱ لتهذيب المح ركة م انتهض ارباب اہم العالية من اتیاعمم وانتدب جتهدو هم 
| " ال نيل کل عل اذ ليس الاجتهاد عندنا منحصرا فى الفقه الصطاح 
بل له عموم ف كل فن نعم لكل اهل فن طريق علحدة فى الحاق ` 
السکو ت بالمنطوق فبینو | معالى التصوص وعللها و۹ ها وفصلوا مقاصدها 
اولا واسسوا قواعدها وکلیاتها ثانيا وفرعوا فروعها ثالثا ووضعوا میادیها 
ومیادی مباديها وهل جرا رابع وازالوا شبه التکرین وغفلة الغافلین خاساً 
فجاء. کل واحد من العلوم احمسة طویل الاذیال وسیع الارجاء له اصل 
من التصوص وفروع حصات بسعی اعته ومیادی موصو له اليه لما نحو من 
٠‏ الارتباط بالقاصد وان كان خفیا وتنبیهات و احتجاجات لایقاظ الغافاين 
وکسر سورة العاندین فجمیعها علوم شر عية واعتها موبدون من الغیب 
ومقلدوهم متبعون لاحق وانکار اهل فن على اهل فن آخر ینشاعن الففلة 
عماصدهم ومياديهم و طریق قیاسهم فينسيؤك تارة مسائلهم الى فرعوها 
الى البدءة ولاشاك ان فروع كم فون اس ان عن صاحب الشرع 
وتارة مباديهم اليها لظنهم انها من مقاصدهم والا فلاشك ان مبادی كل 
فن تفصیلاها لایور ون عن امام ذلك الفن فضلاعن صاحب الشرع الیش 
ان من میادی . عم الاحکام الاصول ومن میادیه علمی العانی والبيان ومن 
میادیها النحو : الصرف واللغة فهل ی ۲ عن اعم عم الا -عکام شی من 
قواعد النحو والصرف واللغة وينسبون ثارة مباديهم الى اللغو وذلك لعدم 
تفطنهم بوجه الارتباط تحفائه بل قد بظنون مبائنتها اقاصدها لبعدها عنها 
ی بادی الرای" و هل بذکر 2 الحو والصرف مسكلة من مسائل 
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س ید اكه .لسعب کک ی لله 


0 ۱ ۱ ا WV‏ 0 
الاحكام وهل يتفطن احد بان لقولنا كل فاعل مرفوع ارتباط بالجرمة وال . 
والوجوب و الندب . ۱ 
وبالجملة فسموا ما يتعاق بتهذیب العاقلة بالكلام ان استعين فى 0 
الاعتفادات المنصوصة بالعقل و بالتصوف ان استعين بالكشف والراد بالتصوف 
مهنا ما دونه مقلدوا الصوفية حیث فصلوا اعتقادات الشرعية عا انکشف 
على ارباب کالات الوهبية واما نفس علوم اولئك الکبار ای تسمی 
بالغرفة فهی خارجة ما ن فيه کا ان نفسی الوحی خارج عنه اذ ما 
نحن فيه هی العلوم القن تتعلنی بالقوی السمية وهی لیست كلاف ذا استطلع 
عنقر یب وسموما یتعلق بالحركة بالفقه وما یتعلق بالمتخيلة بآداب 
التصفية والعزلة وما يتعاق بالواهمة بفن الاشغال والراقبات والئسب 
E‏ يتعاق بالقلب بفن الساوك الباحث عن الاخلاق والملكات والاحوال 
والقامات . 
َم من مسائل كل عام من العلوم اخمسة ما هى: مقطوع. بها وهى 
التصوصات ومنها ما هی مظسون بها وهی ما حصلت بتفریع الا 
فسبيلها سبیل السائل القياسية الفی تحتمل الطاء والصواب قن سك بها 
على ظن کونها صوابا فقد دی الى الق ثم من حك تلك السائل ان 
برد عند از ضة النص ایاها وتقبل اذا کان. تفريعها على طریق قوم 
0 استقامة الطريق واعوجاجها تختلف باختلاف الفنؤن ومنها ما هى مبادى 
فناط ردها وقبوها هو افضاءها الى الغايات وارتباطها بالمقاصد اوعدمه م 
نها ما هى قريبة وهى الظاهر وجه ارتباطها بالمقاصد ومئها ما هی بعيدة 
.وهی عفد . ۱ 
9 انه قد وقع بين اهل کل فن تفر ف واختلاف وهو على وین 


۰ 
لع شن سم مه ع گس مه سق م دس ا عشم سس سم باوج ر ی وب بوش مو و 
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We 
تفرق بين المبطلين والحققين کالتفرق بين فقهاء الشيعة واهل السنة والا شاعرة.‎ 
والغتزلة اوالوجودية اللاحدة والوجودية العرفاء اوبين من يستعين ى‎ 
مراقباته بانهمور والمسكرات وبين من يستعين فيها بالاذکار والصلوة او‎ 


. 


بين من يعالج عجب القاب بتر لك شعائر الشرع وبين من يعالجه بملاحظة 
المعاصى اوالقصور نى الطاعات وهكذا فقس فالحكم فى مثل هذا التفرق. 
وجوب تصويب اجد الجانبين بالتعيين وتخطية الآخر كذلك وتفرق بين. 
اهل الحق كالتفرق بين الائمة الاريعة او بين الا شعرية وا اتريدية او بين 
الوجودية الورائية والشهودية الظلية اوبين اهل .الطرق فاك فيه ان كل. 
واحد منهم ئی | كثْر المسائل على طريقحق «ولكل وجهه هوموليها فاستبقوا 


:ارات قن آتیع و احدا مهم فاز بالمقصود 1 


مده 
ين 


ظاهر الكلام عندنا عبارة عا اراد التکل افادة المخاطب اياه بكلامه 
عبارة اواشارة حقيقة اومازا کناية اوصرشا وباطنه عبارة عا یتفطن به 
ما هو منشأ لمدلوله الظاهر. اوغاية وثمرة له فان الافعال والاقوال قد يكون 
متفرعة على الاحوال وقد تكو ۵ مفضية الیها وقد تکون دالة علیها بالوضع. 
اوالطبع کالسجو د على التعظيم والا حو ال كذلك بالنسبة الى العلوم والعلوم 
كذلك بالسبة الى الفیوض القدسية والالطاف الغيبية فالامر بالفرع ظاهرا 
رغیب الى الاصل باطنا والنهی عنه ظاهرا تنفير عنه پاطنا و الدح له ظاهرا 
مدح له باطنا والذم كذلك فقول القائل خاطبه اعط الفقیر اوسا على فلان. 
اولاتسلم عليه اوان الصلوة حسنة اوان الحيلاء والشی مرح قییح: فظاهر 
ما يفهمه كل عارف باللغة وباطنه انه امر بالساحة وبتعظيم فلان وباهاثته. 
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بومدح للتوجه الى الحظيرة ا(قدس و انششوع والاخبات ودم للاستکیار 


والعجب فالعلوم انلمسة التعلقة بتهذیب اللسمة ظاهر الشرع واما باطنه 
فسياتى وما تعارفه العامة من عد الکلام والفقه من ظاهر الشرع والتصوف 
وآداب التصفية وفن الاأشغال والنسب وعم السلوك من باطنه فذاك جرد 
اصطلاح اذ تنصيص الشارع على الاصول وتفریع الفروع وتاسيس الما 
وتعمین الميادى من اعة الفنون 5 ف جبعها . 


و س = ۷ 


لتهذیب کل قوة ثلث مراتب : الاولى استعال النفس ایاها ی قدر 


ضروری هما یقتنص بها فى ضمن تضاعیف اشتغافا عشاغلها وهی الابتداء 


والثانية ان تستقل النظر ى تهذيبها وتتفرع لاستع‌اما فى مايناط محصیله بها 


وضى الوسط والثاائة ان يقع ى افاعملها سط واتساع وتائيد من غيب 
فتستعملها النئفس ی ما بط خصو له بها وتفوز باكمل ما يقتنص بها من 
غير تعب للم وهی الانتهاء 


فايتداء العاقلة ان زتهذب بالاعتقاذات ادقة لتعظيم اأرب تبار لگ 


و تعال و الاعتقاد بکاله افصی مر اب الکال و باتصا 4 را ا والفواضل 


و بو حیده ف التاثير والتصرف و بتعظيم الانبياء وبکون اتباعمم و ابا 
وبالاعرة ععیی ان .هناك مجازی کل امرء مما كسب وبان الناس لم ترکوا 
5 ل هم م 5 لسن ما 00 تن من الاعیمادات فعلتشت 


و ۳ منها 0 إن تبارك وتعال مر ای اوقعه فى المضار وهو 
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مت ۱۱۷۲ سب 
۱ ۱ : عي عليه ححافة 
الذى تجاه منها واه نیج دعائه ورای اضطر ار ه لا * ی 2 مه وى 
ا الاثهار بالأوامر والانتهاء عن النواهى واه ىق عن تحعظيمه تعالى. 
۱ تابعة الاشباء وق ضمن التءذ 
وعن الاعان بالاخرة وعن + الا عان ډو جوب ۸۸ أبحة الان 8 وق صحمن م 
۳ 


7 ف الاعتقادات. 


5 الم عند[ 2 
بشعا ر الله ورسله وق صمن الدح متا بعة الاز أء و 1 هس 3 


صاحب هذا التهذيب بالژمن وو سطها ان تتفرع النفس 
الحقة وتتفحصها من مظانها من كلام امه الكلام والتصوف فيميز الکالات 
ن النقائص ويفصلها شيا فشيئا وعیز الاختلاف بين و نحقق الكالات 

2 ق در وبين تحققها فى الرب تبارك وتعالى وبين التاثير بواسطة الاسباب. 

والآلات وبين التاثير عجرد العناية' وبين التاثير على وجه المقهورية للاسیاب. 

وبينه على وجه القاهرية :عليها وبين قرب الناسوتيات نى مابينها وقرب 

المحرد من الناسوق وعيز الانبياء عن سائر اهل الكال والوحى عن الالام 
ولمصمة عن القظ وکون الرجل رسولا عن کونه مقربا وتتفرغ فی النظر ف. 

تفاصیل سار الاعتقادات کالاعتقادات المتعلقة بالنبوات وتفاصیل العاد 

وبالجملة فیسمی صاحب هذا التهذيب با بالعام وانتهاءها ان یتفطن بکنه 

الامور الذکورة وسرها وعیز الامر عن قوالبه استلفة بحست اختلاف: 

کالات الانبياء واوضاع العام وعسب اختلاف كل قرن واصطلاحاتمم . 
وبالجملة فاحی عنه لکلام افداة ریت ی واحد و تا اما 


۳ فرن اخ ري ا عايه قول 1 رانا اوحينا الى وح ا دن. 
چاه ) | فالمتفطن بد له ۳ 1 وباصل | ی سره 5 قط حوق ایکا ايات ااشتامه 
1 م بطرق اخحتلاف اکایات و تفن القوالب پسیت سا الاعتلاف 2 


وجهه مه ن اختلاف كالات الحداة الدعاة مع اخبلاف استعدادات المهدين. 
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. 55 ۳۹ 5 
i" 2 Fa‏ 3 ۰ 9 
2 آہ هد أ ده ههه وی شمه تسس لیم يار عو زد حدس موی مره اف عه سحت اا دس من مام وتو وو حسم امن وود رتت تمس خلت م اسا همه تست نع 
2 3 و 5-7 جاح شا ار ل ل ےر ل س س مره مما مس امن 1 5 ۳9 


ف ۱۷۷ 


A 1 ۱‏ سمى بال راسخ ف الل و محٹث علمهم طويل ميق لايتانى تسار 


هذه 9 سالة أن حرط ده 9 ان تعويلهم ق الاغات على. دس تا 


0 الكليات التعقدة مق المداراك وما اهل الاستدلال و آل البر هان فهم. 


کالصبیان عندهم وبالجملة: فعلمهم اا قلي ىأو دی 3 الاغلت وقل.ما ایک 53 
استدلاليا اللهم ۲ لالتفهيم الفتيان المؤتلفين شمان ۱ ١‏ ۱ 


وابتداء الو اهمة ان قدر ك الكيفيات القدسية ى ضمن "الافختاله 
.والاشتغال کو جدان الانشراح يغد" الوضوء وااسكينة نى ٠‏ الصاوة والاطمینان 
والانهاك والتوجه الى الغيب والشوق الله ىق ضمن الاشغال والاذكار 
والحكايات " والواعظ ومالسة اهل العال فصاحب :هذه الرتبة یی صاحب. 
الشغل وصاحب الكيفيات ووسطها ان يتا للنفسن التو جه ال الغیب. جرا 
مع قطع | النظر ن الا “شغال والاعمال والا ذكار فیتاز ول بمجرد هذا التوجه 
اضعاف ما ناز له ف ی نی ضمن الاشغال والامال والاذکار وما 


ضاهاها ' و سی صاحب هذه رل ية بصاحت الر أقية وانتهاءها ان تک 


٠‏ فيها ذلك التؤجه فلانزال لا تعلق و ارتباط محظيرة” القدس ` وانغاس. ف 
الكيفية: القدسة فلا عنعه الاشتغال بالاشغال المتشتة وهذا التوجه لیس .من 
ul - aia 3 o‏ د ۰ یه زملشان ١‏ | ۳۹ ۱ 
سس التصور والتصدیق بل هو تعلق و التفات کالتفات الخط ل 2 
صاحب ٠‏ هذه. ا1 راثبة رصاحت ,دوام الخضور وهن دصائصه له 
فریجل وھ ذلاك. 


و ن 


Sk‏ مزه ای الو اهمه وتو جيه از ال شخس آخر 


۱ 0 ا ا 9 ` تلك الكيفية و سبمى هذا عبدهم با لتوجه . وکذا عکن 


TE‏ ال و قوع . فغل اوجاب شم . إودفع. ضر 
2 افيه “الى. : عير ذاك فیفع. سا ۳1 ارام وی ,هذا , عنلهم , 0 مه .2 0 


او جذب. اقا ته 


ار مر 03 
r‏ 
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1 ابتداء الة ان لاتتوجه الى انخيالات المنتشرة والاراجیف الباطله" 


اردة توجها استقلالیا لا نفيا ولا اثياتا سیب اشتغاله بالافءال 


و الوساو من التو 
والاشغال والاذ کار ووسطها أن يتوجه الى 
الاعقه ولذا يتجنب عا بورث هجوم الیالات من الاختلاط پالناس 
والاصغاء ال کلامهم والنظر الى الاشکال والالوان الحتلفة وعن الحضور 
فى احافل والحالس والجامع والاسواق ویسمی صاحب هذه المنزلة بصاحب 
التجر ید والقضنية وانیاه‌ها ان يعدي البا صور. ال مکسية رة 
احسوسات. من صور الوقائع الاتية أوالصور السنة ذوات البهاء وامعال 
اوالاجرام التورية اوالانوار اوصور الامور العظمة عنده اوالکلیات النتظمة 
حیث يظن انه بسمعه وذلك فى اليقظة اوالنام ویسمی صاحب هذه 


و ابتداء الشلب ان سعی ف ان لايظهر شى من الاخلاق المذمومة 
فى الافاعیل واطرکات بل یتفحص الاخلاق الرضية فى مطانها وتار 
من الاوضاع والافعال ما یتقلع به اساس الاخلاق الذمومة ويرتكز به 
الاخلاق احمودة فاذا ثم ذلك سمى صاحبه عهذب الاخخلاق ووسطه ان 
الطيبة کالوجد والشوق واللحشية وانحبة والرجاء والاخبات وما ضاهاها 
وقد تاج ذلك الى تائيد من خارج كاصغاء الى اشعار الحبة وحكايات 
الء 
ويسمى صاخب هله الميزله بصاحب الحالات وانتهاءه ان یصیر الحالات 


ملکات فيتولد مما امور مستقرة فى القاب تسمى تلك مقامات کا ان 
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اللحية تولد الصبر والتوکل و الاستفامة ویسمی صاحب هذه الممزلة 


يصاحب القامات . 


و ابتداء المحركة ان تستعملها فى القدر الضرورى من الافعال والاعمال 
فى تضاعیف اشتغاله عا عیل اليه نفسه من الآ کل والشارب واللابس, 
والساکن والازواج وماشابهها مع التجنب عن الحرم ویسمی مطیعا ووسطها 
ان يشتغل بالاععال الرضیه استقلالا بضیط الاو قات وتعمیرها بنوافل 
العبادات مع ابقاء النفس على حظوظها لکن محیث لاحل بالعبادة فیسمی 
عابدا وانتهاء‌ها ان لا يدعها فى التعطل اللهم الاعند کسل لایقدر به على 
العبادة ويحملها على الشای من الافعال مع کسر اقتضاء اللذات بقلة النام 
" والکلام والطعام والشراب ویسمی صاحب اجاهدة فهژلاء كلهم اصحاب 
اليمين وكلهم فى منازل اهل السعادة مع تبان بين درجامم و اختلاف بين 
مراتبهم كا بين الساء والارض ولدار الاخرة اكبر درجات واكبر تفضيلا 
فن فاز بعد ذلك بكيفية قلبية من الحبة اوالعشق اواناوف اوانحشية محيطة 
مجميع القوى سارية فما بحيث يصير متملكة ها مستعبدة اياها فقد فاز 
باتمام تهذيب النسمة وتكميل قواها وبالتأدب بآداب ظاهر الشرع ظاهرا 
وباطنا فهو سيد اصحاب اليمين وامامهم فکانه تهيا ان يترق من تلك 
الممؤلة الي منازل السابقين . 


تهذيب النسمة على ما ذكرنا من تكميل قوة قوة هوطريقة القدماء 
وهو الاحكم الاتقن وقل من يفوز بها وللمتأخرين الى الظفر باهيئة 
الوحدانية التى هی عبارة عن سريان ار كيفية قلبية فى جميع القرى سبيل 
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لوایف سه وهو التجرد لتعلیق الواهمة الى حظيرة القدمن انههأكا وتعلیق 
الهمة الالغة باستیز ال. الكيفية القدسة منها داعا اذا القوی النسه‌ية کالر ایا 

المتعخاذية ینطبع ف .کل مها ما فى الاخری واوبعد حين کا هو میسوط . 

فى عله وهوطريق السادات التقشيندية ولكل وجهة هومو لها فهذه اشارة 
احمالية الى ل تهذيب النسمة ومراتب اصحاب. اليمين الا ان هذا 

الم مما لاحاط به بالاشارة ومن اراد الاحاطة فلیرجع الى کتبیم المبسوطة 


يعم 


0 عرقة-م 
کل لة الثافية من مناز ل.اهل السعادة| الروح ععنی النعقد له عم ببار به 
_بجل-.شانه .لیس من جنس التعقل والتسوهم والتخیل والاحساس بل هن 
جتنن الع الحضورى بل الانطوائ كعلم الباری جل شانه بالممكنات_فى 
مزتبة الاخدية ؤذلك كا ان الباری جل شانه كالصورة العلمية المتعلقة 
جمیع. الاشیاء فینطوی علمها فى علمه بذاته كذلك نسبة كل ممكن الى 
'البارى جل شانه نسبة الصورة العلمية الى معلومها فای مکن تنبه بذاته 
تنيه : بباريه ف ضمن تنبهه بذاته كتنيه العام ععلومه ف ضمن تنبهه 
بالصورة العلمية كما قيل من عرف افسه فقد عرف ربه فهذا النحو من 
للم اقوى من جميع انحاء الادراكات. ٠‏ من التعقل والتوهم والتخيل 
والاحساس لاحتياج جميعها الى الصو رة لاف ما نحن فيه فناط الالكشاف 
.فيا امر زائد على ذات العام و فا حن فيه نفس ذاته وايضا هذا النحو من 
.العم نبل النفس المعاوم و فوز پشحجعب ه لأبامر مساو صادق عليه ی نفس 
الامر کا ف التعقل رباطملة فهذا ع ل نظيرة. الاحساس لایل ع 
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رن اين بالبدن بل اقوی منه ایض لعم لايد لانکشاف E‏ 
'.الصورة من استقلال النظر ال الصورة والتو جه اليها قصدا ولذا لاینکشف 
اا عن کونها فی ال انة فکنات لابد غذا النحو من ادراك الباری 
جل شانه رجوع الر و ح النعقد ال نفسه وهو لابتای الا بعد تهذيب النسمة 
الاطمينان قواها ی ن التشویشات هذا . 


8 وله 0 الى رن القدس لا من جنس العشق واحبة والطلب بل 
جنسن ميلان کل عنصر الى حيزه اومن جتس الآ لفة المنعقدة بين النفسن 
واه وذلك لكون رفح ا الملكوق الذی ‏ هو كالصورة للر وح المنعقد نازلا 

منها ولا كانت نسبة النسئنة الى الروح النعقد كنسبة المرأة الى صورة 
6 ومن شان الراة انما اذا تصقلت وصفت امثلأت بنور: الصورة 
ممتزجا مع لو نما كالصفرة والحمرة فكذلك النسمة اذا صفت وتهذيت سر 
ی قواها الادراك الحزثى والیل ال الطبیعی الناشيان من .ااروح . النعقد شريان 
الور فى المرأة فحينئذ ینقلب العام . بالرب مشاهدة" والايمان بالقدر توحيدا 
افعالیا ور تمليا معنونا" والانؤار تجليات صورية والعشق انسا. وفناء 
واضمحللا والبظمة وانفشية اخبانا كاخبات الطل بحضرة الشمس واعاهدة 
لذة وافعالا اضطرازية كا جركات الصادرة عند د رش و 


ae 


۳1 ذلك ان التخيل والاحساس وان كانا حيعا بالصورة الاان 
الفرق بينها ان المدرات فى الاحسامن هوالعين انلدارجی والصورة مطروحة 
فى البين لايتفطن ا محاذانا اياه وانطباقها عليه ولعدم التفات النفس الما 
ولذای لاستأی من اللفس حين التغامها الى العين اتلمارجى ان تفعل ف 
e‏ ارب على امس الجر لك شيا من التحلیل والترکیب والدراث 


۱ 
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ق التخیل هو الصورة وهی ال تتوجه النفس الیبا قصداً وبالذات ولذل 
ياتى منها التركيب والتحلیل فما فکذاك الفرق بین. الشاهدة والعلم وان. 
التوجه اليه والمدرك بالذات نی العلل هو الفهوم دون الصدای وذاك عند 
عدم الفوز بالصداق وق الشاهدة هو الصداق دون الفهوم وذلك عند 
الفوز به جزئیا ها اذا تصورنا جوعا معينا انه لنا فى زمان كذا ومكان. 
كذا فالملتفت اليه حينئذ هذا المفهوم وان كان من حيث انحاده بالمصداق ولذا 
يتأق منا التركيب والتحليل والنظر فيه فاذا عرض لا ذاك الجوع بعينه 
صارت الصورة العقلية مطروحة فى البين والامر الو جدالی ماتفتا اليه بالذات. 
وان كان من حيث اتحاده بالصورة ولذا لايتأق منا الفكر والنظر والتحليل 
والتركيب فى هذا المفهوم. حين الالتفات الى الامر الوجدانى . 


وان شئت وضوح الق فارجع الى وجدانك اذا وقعت فى مهلكة 
وانت مومن فتجار الى ربك وتستفیث اليه وتدعوه بدعاء عریض وتخشم 
اليه فتخر له ساجدا مرة ورفع اليه يديك اخرى فلاشاث ان لارب تبارك. 
وتعالى صورة 2 عقلك من انه خالق العام علام الغيوب الى غير ذلك. 
تلتفت بها اليه فهل تتوجه الى هذا المفهوم 2 هذا این اوحطر ببالك شئ" 
من ذلك كلابل ان تفخصت: ف ذهنك فى هذا این مفهوما من المفهومات. 
وتكلفت فى عقده وتاليفه و تقئيد العام باتلياص لم يكد ان يتأق منك شی 
من ذلك فتلطف من نفسك كال التلطف حى تدرك سر الامر ویتمثل 
ببن عيئيك التوجه الحزى بالصورة العقّاية واطراحها فى ابن فهذا اعوذح. 
قليل من المشاهدة بل نظیر ناقص لا شناطها الفوز بالعين وان کان_ من. 

حيث کونه مصداقا للمفهوم و مناط الل التو جه الى المفهو م وان كان من 
حیث انحاده بالمصداق فيز ل عل العلاء وان كانوا راسخین فى الم من المشاهدة. 
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تس ۱۸۳ — 


میزلة التخیل من الاحساس وقس عليه الفرق بين الايمان بالقدر والتوحید 
الافعالى فان التوجه اليه ی الاول هو القضية القائلة ما من حادث الا 
.ومحدثه الرب تبارك وتعالى وق الثالی الارتباط الجزئى بين کل حادث و 
له كالفرق. بين علمنا بان زيدا يكتب وبين ما اذا رأيناه کاتبا فحینا 
“درك ار تباط 53 حركة وكل نقش به جزثيا مع قطع النظر عن اندر اجه 
تحت الكلية القائلة ما من نقش الا وكاتبه زيد . 
وبالجملة فالفوز بالعين هوالسر لالقلاب الحضور تجلیا معنویا والاثوار 
لیا صورية فالنور الذی 7 امتاشت. مر أة القوى الدراكة النسمية هو الفوز 2 
بالعین والتوجه الزلی ومحاذاة کل صورة اياه و انطباقها عليه و صیرورتها 
. «مطروحة فى اليين: واما النور الذی به تلى* القلب حتی ینقلب العشق انسا 
یداه و فا وانلشية اخباتا فهو ۳ هذا الادراك الجزثى متزجا مع 
الیل الطبیعی كا یعتری العاشق عند فوزه بالعشرق اویعتری من امتلاء 
صدره من عظمثه الملك: عند حضوره لدیه واما النور الذی عتلىء الحركة 
حى ينقلب العبادة آفعالا اضطر اریة؛ فهو سريان. نور القلب اليها وانقهارها 
ته المثر ال ها یفعله العاشق ععشوقه عند فوزه به فان التخشع والاخبات 
تقد سری فى میم حرکاته واقواله وصدور تلك الافاعيل والخركات عنه 
اضطراری حى ان تكلف فى ضبطها واراد ان لايصدر عنه كاد ان 
يهلك فكذلك تصير العبادة الفعلية والقولية غذاء له يتقوى نها نسمته 
عريبى بها حياته . ۱ ۱ 
وبالجملة فسريان النور النازل من الروح المنعقد فى القوى النسمية 
هو الراد بفناء النسمة فى النفس فهذا اول مراتب السابقين والبغية القصوی 
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اکن ومنتهی 20 0 وما | بعده الات وهب 1 ان اشارة ما" 
اليها و هو باطن الشرع عندنا وانكار المتقشفة به انما هو لعدم مكنم من 
تصوره و ذلك کانکار العنين 01 الجاع و الاک بالنو ر ان القدماء یعبرون. 
عنه بالحقيقة وعين اليقين كا کانو امور عق اد حسمت بالق رزیت 


والطر رة وعم لق ومنهم من كان تعر عله بأأسير 32 ی ای. 


التجلیات کا کان يعبر عن تهذیت النسمة بالسیر ۴ اللکوت .ای اأقشيه. 


۱ بل ۳ الاتصال مما ی حکهم كالمثال والارواح . 


نی. ان الراد من .کال لطيفى 5 والسر ك اصطلاح القدماء. 

هو و هذا المقام .فكان معنى الروح هو الروح النعقد من.حیث سريان. 
نوره فى القلب والحركة والسر ایضا هو من حیث سریان نوره فى العاقلة والوهم. 
وانلیبال وهذا. القام هو مراد الامام الربای من الولاية الصغفری وان كان | 
. . التفطن به من عباراته عسيرا چا اذ ما ذکر نا كانه تصور له بالوجه. 
"الاخای وما هو رضى الله عنه بصدد سرط اللوازم os‏ الائاز والعرات. 
وذلك عدن بنا. وهذا حقيق به اذ ليس الخبر کالعائنة وهومراد افضل. 
الحققين بالضفاء التام والتجلية كا ان مراده بالتزكية والتصفية تهذيب. 
النسمة فالا يلاف .دين القدماء والامام ال وافضل امحققين اما هوى. 
الاصطلاح لاف المصطلح .عليه وفی الا اء .لاق المسم 0 متهم من. 
احمل مافصله, الاخر من آثاره واممل ماتعزض به الاخرمن ثمراته اوتعرض. 
المية حصول هذا المقام وبيان منشائه مع اكتفاء الآحر بانية وبيان آثاره 
ومنهم 0 9 0 الكشف فقط | ومنهم من : : ايد كشفه باشارات 
ا ونم ايده با چچ ` العقلية و بالججماة فیذا بیان لا لا حتلاف 
الواقع فیا بينهم وهو اختلاف البيان والظرين والاهتام با لم بهم به الاشر 


x 
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وموشان این الذن' لایکون احدهم مقلدا ااکدر كا لاني على المتفخحص 
کلام محقى کل فن ۱ ۱ 
وة ۳ 
الحمل احق والرجع اا لعامة اش ۳ .عية وان كان هو 
تهذيب النسمة. الا ان ههنا ما بال عل الز لابة. الصخرى دلالة قر ديه دن 
الدلالة الود يمه که ید ور نا ن الكلام فلا تعد من التأويل حلها عليها 
بل هو قسم كن | التفسير وان. کان ادق التفاسير متهأ ان . افظ الاحسان وان كان. 
ظاهره تهذیبت القوی الياطنة ا کات والوهم الاان باط ن الکلام هو او لاب 
اريم 0 جاهدو | فا سنا النسمة وین سبلنا ! دن الشاهدات. 
' بالنجليات 0 .ان اج طن ملافات د ا وقع ١‏ ی مدح ا مومنين فاار اد. 
نب ابام ن الکلام المشاهدة وكذا لفظ اللشوع والاخبات انا وقعا 
قات "اد به 0 الاضصمحلال والغناء وانها ای الصلوة لكبير 1 ای ۶ ف معام 
E‏ ال اد هی + ما ده الا علی انیاشعین ای من ادل اللاضه حلال. 
والغناء الذين رظنو ن انهم ملاقوأ ربهم ای ف الصاو ة يا لمك اهدة ال" بذكر 
1 تطمین القلود ب ای بالانس فقل هل لك الى ان ترک بتهذيب السمة 
واهديك ال ريك ای بالشاهدات والتجلیات فتخثی ای تضمحل اضمحلال. 
الطل غخضرة الأشمس انا عند فان عيدىق 0 وانا موه أذا د رن ای بالج 
ان تعيل الله کانای براه ای تشاهده تذكرنا باه و الثار <ی کانا رأى. 
'عين ای نشاهد اری ری العرش .على الاء ای آشاهده احفظ الله تجده 
و 


ا س ا س سم وس س می جو ام مس ت س ی س م ما س ما س س م می 


)1( اشارة الى قول ار رضى الله عنه . 
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5 م 0 الله ای دشاهده بت ١‏ 7 رید ہی 7۳9 من 
قائاها أي متجايا ى الال آو و ذلك كر لاحى على امتتبع 


قد يذكر ما يدل على التصوت بصوت أو اتک یکلمة ولاراد به 
نفس هذا التصوت والتكم بل.حقيقة اخرى هی مبدء أو غاية .لهذا التصوت 
و الک كذكر الناطق فى حد الانسان والصاهل فى حد الفرس والناهق فى 
حد امار وکقوله صلی الله علية وسم هن قال لااله الا الّه عصم می دمه وماله 
ای من دحل ى الاسلام سواءکان بهذه الکلمة أو بقوله اسلمت آوبالاشارة 
أو بفعل من الافعال كالتعييد باعیاد السلمین والتلبس بشعارهم من غير 
( إن يظهر ما ینای الاسلام وكقوله صلی الله عليه وسل .من قال لااله الا الله 
دل اه ای من صدق بهذا. الدين و دخل فيه و کقو شم فلان قاثل 
بالقبر أو بالتفضیل رای متمذهب به فتعلمن من هذا السبیل انه ايها ورد 
لفط الذا کر ی الحديث ى مقام الدح فااراد به بحسب پاطن الکلام 
صاحب الولاية الصغرى وقس عليه قوله صلى الله عليه وس من قال 
سیحان الل فاه كذا وكذا ومن قال الحمدلله. فله كذا وكذا ومن قال 
لااله الاالله فله كذا وكذا ای من تجلى عليه اارب تبارك وتعالى رشان 


رم اشارة الى قول معاذ بن جبل رضی الله عنه . (5) اشارة الى قول 
ان عر رضی الله عنه -حييك اعتذر من عدم رد السلام الطواف . (۴) 


اشارة الى قول حدر إأصادق رصى ۱ ا عله حيرت 08 قراءته ف التمحك. 
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< الانزيه أو بشان الجامعية للکالات. أو بشان اللفرد بالتأئین فتنبه ولاتکن 
من الغافلين . ۱ 


5 ۲ 5 ج‎ 
لما‎ 
n» Q 


كا ان نسمة الانسان لا امتلأت بآثار ٠النفس‏ الناطقة من الرای الكلى 
وانقهار الارادات نحت القوى الدراكة. عد الانسان محسب ذلك نوعا 
مبائنا لسار الحيوانات مع اشترالك القوى الاسمية فى الجميع كذلك صاحب 
الولاية الصغرى لا امتلأت نسمته بانوار الروح النعقد وحصل له بحسب 
الحالات والمراقبات والاذكار وایضا حضل له بحسب ذلك انقهار “لقلبه 
وحالاات غير حالات اصیحات الطلب وارباب. تهذيب ألئسمة م احق إن 
بعد مبائنا بالنوع لسائر الناس فرعا شبه النى صلى الله عليه وسل هذا 
التبائن بتبائن النيات لغيره حيث شبه الذاكر بالغصن الرطب والشجرة المثمزة 
والغافل بالغصق اليايس والشجرة الغير المثمرة وما ابلغه اذ ؟ا ان النبات 
ادا اعتذق النفس النياثية ری ارها فيه كله هن ون و فر و عه واوراقه 
وازهاره و عاره فیستتیع سر یاژه ره کیفیات متئو عة سب تنو ع إلحال 
فللثمر ذائقة مخصوصة واارغاد درخ حصوص وللاوراق لون عصوجس 
ولللحاء لين مخصوص فهذه آثار ظاهرة ولكل منها آذار خفية يطلع عليها 
الاطباء فکان ع اجز اء الشعجرة كن اصلها الى عر ها مديئة لتساطن النفس 
النباتية وقوالب آثارها ولا انفکت عنه مع بقاء كل شى على هيئته بحسب 
الظاهر صارت كالمدينة اندالية عن الماك ألم تر الى ان الغصن اليابس مع بقاء 


کل و منه کالور قة والثمرة:على هيئته سب الظاهر لكنه مبان بالنوع للغدن 


Scanned by CamScanner 


— ۱۸۸ - 
الرظب وكذا ورقه ورقه وثمره ره ولیس مناط اختلافها شئ یشار اليه 
بالاشارة الحسية بان يقال ان هذا متحقق فى الرطب دون اليابس اذ ای 
0 من الورق او الثمر يحكن نحققه ف الرطب عکن خققه ق اليابس 


ل يان ؛ لفات ی محاها ا فصل ار 8 على لایس > هو هذا ار 


كا هوظاهر فكذلك لسريان نور الروح النعقد فى قوى النسمة المهذبة آثار 
واحکام متتوعة وساب تنوع القوى فق العاقلة مشامدة وف الواهمة نجل 
تخرکات خدشوعية وأخحياتية تقوم کل حركة مام الف حركة بل الف الف 


a‏ ك2 هن عبر 0 سح ۵ مره سر من عيادة مائة یرنه بل مائة الف سيه 


من غیره ولیس مناط فضله عل غیره كر ة العم اودقته وكذاكثرة العبادة 
تأوكثرة الذکر والی هذا اشار مالك رحة الله عليه وعبر عن هذا القام 
بالعلى حيث قال ليس العم بكثرة الروايات ولکن العلم نور يضعه الله فى 
قلب ان آدم ونظير هذا الاختلاف اللاختلاف بين المتهد :والقلد فان 
امجنهد ليس عتمیز. عن القلدین بالعلم بالسائل الكثيرة ولا بكيرة العبادة اذ 
من القلدين من يعلم اضعاف ما عام المجتهد. ويعيد اضعاف عيادته بل 
مناطه هو الامر العنوی وهو اللکة لاستنباط الاحكام ورعا شبه الى 
صلی الله عليه وسل سريان هذا النور فى القوی بسريان نور السراج ف 
البیت حيث شبه الذاکر بالبیست الستنیر والغافل بالبیت المظلم فک ان 
استنارة البیت لیس عبارة عن کبرة الجدران اوطوشا اوغاظها اوعن ۳ 8 
جذوع السقف واستحکامه وامثال ذلك بل عبارة عن سریان شئ فى 


3 
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د e‏ ممم مم صم حسم م ی ی ھی سے سے مع می لو 22 


5 ی 

ازوایاه و جدر اه و متفه لیس من جنس اللبن والعلین وانلشب وشو 0 
فكذا ما اختص به "صاحب هذا الام من بين سائر الناس جعانا الله 
وايا م من يحبون اولئك الکبار فيحشرون ف تباعم الاخيار . ' 


هی باه 22 0 ۱ 


۵ 


ذكر المترتبة الثانية من مراتب اهل السعادة | الكالات الوهبية لکونها غير 
مضبوطة فى قانون وقاعدة وغير مقتضية بما يتعلق بارادة البشر ۸ يتعرض 
الشرع لبیانها ول يتكلف بوضع القوانين المفضية اليها والالزم التخلف ف 
اکر المواضع ولم يدع الما اذ الدعوة الى شئ اهما يتم اذا كان له طریق 
موصل نى الاغلب نعم رعا اشار ال ارباب هذه الکالات اشارة اجمالية 
اخبارية بان لله عبادا كذا وكذا وبالجماة فظنى ان الكالات الوهبية' ليست 


مما عکن خل كلام الشارع عليه لاسب ظاهر الكلام ولا مسب باطنه 


بل ظاهره مهيب السمة و باطنه الولاية الصغری ۰ 


عليها وتفسیرها بها وظی انه من التاویل البعيد الذی عجه طبع كل من 
تله ادلی مى فة باللغة فضلا عن التفسير فنسبة ارادة امثال تلاك العای الدقيةة 
۱ ی ۱ ۰ 56 
بأمغال هذه العبارات المستعماة ف الشرع الى لاتدل عليها بو حه ال الشارع 
1 ا 7 تعالى لدعى 


واه نأ 006 وانت مس ان الموهنين قاطمة 


«وکانث من 
«الشارع 5 ولوضع 
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۱۹ بت 
بعلمون قطعا ان من البشر قوما پسمون بالا نبياء وقوها یسمون بامدئین 
وبالصديقين وبالا بدال مع ان الشرع لم يضع قانونا إتحصيل النبوة أو 
الحدثية أوالصديقية أوالبدلية ولم يدع الناس الى اكتسابها ولم يعد على: عمل 
أو ذكر الفوز بها فلا بعد فى ان يكون هناك انواعا آخر ايضا من الكالات. 
من جنسها وقد تعاضد عليها کشوف للاعة الثقاة فالاء‌تراف :ا زین 
والانكان بها شين نعم لاوز حمل كلام الشارع عليها تفسيرا اللهم الا تاو بأد 
واعتبارا وذلك ليس من بیان معنى الكلام فى شى فالاصوب ان لايقتحم 


فيه بل يبين بما يدل عليه كلام اة العرفان . 


. ثم ان البحث عن الكالات الوهبية وان منکن من وظائف هذد. 
الرسالة اذ مر تبة البحث عنها لغموضها بعد مرتبة هذه الرسالة الاانه لاد 
.حسب ها قيل ما لايدرك كله لایترلك كله من الاشارة الاحمالية اليها للتصوير 
پالوجه وان كان ناقصا ولنمهد ههنا مقدمات : 


الاول ان الشی وان كان عالا بش بالعم الحضورى الا انه ان محر د. 
لانظر اليه وتفرع للتو جه اليه يقع لد دسل فيه و دتر اب آثار هذا التو جه. 
أو فرماكان عل حسب استعداد المدرك لاسما اذا اعانه شئ من خارج 
وان لم يستقل النظر اليه وم يتفرغ للتوجه اليه ولم يقبل عليه بوجه وقلبه 
لايقع له سط فيد ولايترتب عليه آثاره الاماكان ندرا شولل | وا ۳ ال ال. 
والام الا انه اذاكان مشتغلا ی تضاعیف الاشغال كان بکون حاضرا ف 
صف القتال حيث التحم بعضهم ببعض أو فى جماعة الماربين حيث تذهل 


کل مر صعة عما ار ضعته آو نی ششک اموم والخ..وم لايكاد ان ّمه کو صني 
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بت 1٩‏ سس 

فرح ولا بتر تب عليه آثار الا فلا مدخ آعصابه ولايضعف قواه 

ولذا لایکون مانعا عن السرعة و رألغدو 'الشديد فاذا زال.عنه الامور الشاغلة 

له عن الام ونخاص الى درا که ادر که شبك الادراأك. ووت ade‏ آثاره 
ات ان یتتحراث ويهبط عن رنه بل ولا ان قحد مستويا لاسما 

| اذا اعانه شئ .من حارج كوقوع الذباب أوالحجر .جلي اجرح أوحضور 
الطعام او الشرات عند الجائع أو العطشان فاه تشاع احناسه ١‏ ویتر لب 

آثازه عليه اضعاف ما كان مثرتبا قبل . 


الثانية إن دين او جود العلمی و او جود الخحارجی ارتباطا .فك پر تب 
هذا على ذلك وقد تصدى الفلاسفة لتفصيله وبيان سره فلا بأس بان نحمل 


0 أقبه “ن شاع فاير تن الى كتبهم 


۱ اتلد انه اذا لابس شي مما يناسبه نحوا من المناسبة تلون اللابس 
باون اللایسس به وا کتسب ار ه ولاق تلف 52 احتلاف الناسية قوة 
نا فان كان ينها کال مناسیة احاط به اثر احاطة تامة دنق فوق . 

1 ومن تحت من داخل ومن خارج حتی بصیر كانه هو ویستتیع هذا رن 
الاحکام والآثار ماکان ستتبعه ذلك محسب هذا الاون أ بر الى قطعة من 
حدید اذا قذفت ف النار واحاطت بها من داخل ومن خارج ومن کل 
-جانب فقر اها کانها حرة منها وبترتب عایها ما بترتب على الحمرة من 
Yt‏ ران والتذوبب والهنتانه ألم تز الى رجل" ذكى العاقلة اذا لازم استاذا 
5 أساتدة الفن بكست عاقاته اللون الغتص بعل ذلك الاستاذ وال ذى 
الؤاهمة اذا لازم يخا من الشيوخ " يكتسب واهمتة الكيفية الختصة به 


رای امحيلة ادا لازم شاعرًا دزی الشعراء "یکتسب : دراه م ختص 
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۱۹۲ - 


ز هذا الشاعر من الام. دلي وعذوبة الكلام وا واف ذک اقلب 


اذا م رحجلا اجام يكتسب قأبه فر حته هذا . 4 
کاماة ی بدو فطرتها 


واذا مهّت القمات قتقول اذا کانت الان 
لماونة أسباب عنك تكونها” اذا رعر اعت .ونهضت واعرضت کن 


و اد قي ا تادیها و ملت" بالولابة الصغرى تذكر ا E‏ 


٠‏ اللعب. 


المنعقد عهو دها يحظيرة القدس وحن آليها حنين الناز الى الفوق والارض 


,الى السفل وتجرد لاء اودع فى. جباته من التنبه بباريه جل شانه وايده النسمة 


.فى ذلك لأ ان قواها .قد .سكنت عن التشاويش وامتلات .بنور الولاية. 


الصغر ی وقع له بسط ی تنیمه بباريه فيدر ك ‏ اضمحااله جت اللاهوت 


9 أده 3 تتسع دارة هذا التئيه شا فشيعا ہی يدرك 


وو 
الال ي لوجردات یه و قيوميته 6 ail‏ يطلع ان لاموجود. 
الا آار ب تبارك وتعالى ۳ امن مو جود e‏ من احاء وجوده وتعبير 
من تعویر ات تققه و يدر 35 هذا الامر ادر ا ا 
ا وندرك ت .علي عو الفوقية وما الفوقية إلا شان من شيو نها ۳ 
من تعبيرات وجودها وهذا الادراك ليس من جنس التصور والتصديق. 
وليس فيه تفصيل والتفات الى «مهومات متعددة بل انما هو حالة بسيطة. 
ی الفؤز باللاهوت من حیث انه عبط بالمکنات 00 بحسب باطن. 


تیچ وبالقيومية تسب . ظام هر ۵ وذلك کال“ بصار ۰ ابر اله 8 د فی فأنه. 


ابصار بالبحر من حيث کواه قيوما للامواج وهو بعينه أبصار للامواج من. 
۱ حيث اديا 4ب مدا £ الیجر تعبير ات . ع اماء و جودم و ثلاث الا 


البسيطة هی الساة بالعر فة ف امه ۲ 


ل 
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م تاه وسنت مص عالت 


۳1 ین 
م emn‏ مجو اق 


1۹ 
نعم قد بنحدر صورتها ال العاقلة فتفعل فيها افاعیل من التحليل وال ركيب 
وتنعقد هناك قضايا مثلا تعين للممکنات .حقائق ولاقيوم ذاتا متاصلة 
فتحع بالاتجاد بینها و جودا والتغار بینها ما هية 0 قد يفوز الروح النعقد 
بصر اح اللاهو ت فيصل اليه من حيث تفر ده بالتحقق وتعریه عن الحقائق 
الامكانية وذلك کالالتفات الى نفس المرأة قصدا فان البصر لايدرك هناك 
شيئا من الاشباح المنطبعة فيهأ فينتحدر هذه الصورة الى العا قلة ايضا فيتعار هن 
عندها الصورتان فیتخاص من هذا التعارض بتحقيق المواطن وحم بان 
۳ سب اناده ا الموجودات. وجودا له مو طن ظلى پسمی خسب؛ 
تنزله فى ذلك الرطی" ' باللفس الكلية وله بحسب صرافة نحققه و حوضة 
اصالته موطن اصلى و الاحکام تلف باختلاف الواطن وبالجملة فینعقد 
هیال قضایا هة بحيث لاتكاد اط وقد تسمى تاك بالمعر فة ايضا تسمية 


1 لوكا یه باسم احی Al‏ فتنبه 5 


لاتظن ان المعرفة هی ادراك تلك القضايا والاذعان بها وان العارف 

يتلق من الغيب تلك القضايا تفصيلا كلا بل اما هي حالة بسيطة فاذا 
ايجدرت صورتها الى العاقلة تتصرف فيها باعانة من محزوناتها شخزوناتها 
۳ توالب لسريان تلك الجالة فى العاقلة نظيره ان الاحساس حالة بسيطة 
يتعلق بالموضوع متحدا مع المحمول مثلا يتعلق بزيد متحدا مع القيام فيصعل 
ور من سبيل اس المشترك الى العاقلة فتتصرف نحليلا وتركيبا فتنعقد 
قضايا تسمی بالمحسوسات فيقال عند ذلك ان مدلول قولنا زيد قائم او 


زيد ليس بقائم محسوس وقد يتداخل فى التحليل والتركيب امور من 


امخزونات عند العاقلة مثلا اذا رأينا رجلا من بعيد ق دار انه بر فع يده 


مرة الى مه و حفضها مرة ال الارض فصعدت صورة هذا الر جل من 
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حيث انه مصدر هذه ال رکة من سبيل الحس المشترك إلى العاقلة و قدکنه 


”معنا من قبل ان ساكن هذه الدار هوزيد وجربنا من قبل أن من يصدر 


آكلاثابت بالاحساس فکا ان الاحساس حق محض وهنه القضية قد تكون 
كاذبة فكذلك المعرفة ععنی الحالة البسيطة حق البتة واما القضايا النعقدة 


النفس ف سطوة الوجوب و حو صه الا طلاق الذين ها ن خواص اللاهوت 
لما مر من الارتباط بين الوجود العلمى واللخارجى. مع مناسبة بينها وبين 
اللاهرت من سحیت کو نها شيها تاما له لاطا 2 ردو فطر تها ون حیت 
ان ها تحوا من التجرد. . 

وبالحملة فتحيط بها الا مر ا ختص باللاهوت احاطة النار رادید 
ولا اقول أنها تصير عين اأرب تبار لك وتعالى اوانه تعالى عل فيها فان دلائ ۳ 
و دسمه بالنصار ی حيث قالوا بتدرع اللاهوت بالناسوت بل اقول احاطت به 
الر بوبية من داخل وخارج فهى ممكنة فى نفس الامر الا ان الربوبية قهر امكانها 
ؤاختنى حتى صار کان ۸ يكن شیثا مذكورا أليس ان النار اذا اساطت 
باطندید فهو فى نفس الامر حديد الا ان الحديدية ليبق لها عين ولااثر فاللون 
لون النار والنور نورها والاحراق احراقها والاذابة اذابتها والمتصف باللون 
والنور و الفاعل [للاحراق والا ذابة هوالنار احہطة رادید دونه و لیس له ظهور 
فى ار من الاثار ومن قال ان الحديد صار نارا فقد کذب الهم الاان 
بريد ان ما يترتب على النار من الاشرای والاحراق پترتب عليه ای بترتب 
عل انار الصرفة در ثب عليها دس الاحاطة رد ومن قال ان اذيك 


۱ ديلل صو الثار المتحجرة فل أ رل وركب شططا اذ 
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منه هذه ال رکة فانه. يكون آكلا فجزمنا بان زيدا ياكل وادعينا ان کونه . 


فقد تكون خطأ ثم اذا تمت العرفة واتسع الدائرة اشد الاتساع اضمحل 


1968 
زنار وآغا هو من شان الاء واشباعة ومن قال ان انار احاطت. بالديدة 
.والحديدية صارت محتفية بحذاء اشراقها فالمبداء للاثار و الستند للاحکام هنا 
ليس الاالنار فقد صدق واصاب فهذا القول فى الدميقة بر جع الى تدرع 
الناسوت ا على عکس قول النصاری ووراء ذاك فلا اقول لانه 
ی سان النطق عنه اخرس فهذا اول مر اتب الجالات الوهبية وثالى مراتبه 
السابقين وكانه ,رزخ بين الوهبية الحضمه والكسبية البحتة لترتبه على الولاية 
الصغرى مع کون النفس مفطورة على الکال ومع اعانة الاسباب انار جية 
من الالطاف الغيبية وهو المسمى عند القذماء. بالسير فى اللاهوت و قرب 
النوافل والفناء والبقاء وعند الامام الربانی بالولاية الكبرى وعند افضل 
لمحققين بالسير فى اللطائف الكامنة فا ورد من قوله صلى الله عليه وسم 
حكاية عن الرب تبارك وتعالى : لا بزال يتقرب عبدى بالنوافل الى آخخر 
الحديث كانه اشارة اليه فصاحب هذا الما م ينظر بالرب ولذا يفعل بنظره 
ما لايفعل غيره به ويتكل بالرب فيتكلم بما لايجوزان. يتكلم غيره به ویبطش 
بالرب فيخرق سفيئة المساكين الحسنين اليه مرة ويقتل الغلام الذى لم یباشر 
ذنبا قط اخرى وما حرق وماقتل الاالرب تبارك وتعالى وهو «فعال لا بر بد4 
. وارباب هذا المقام مما لايكاد ان يوجدوا الاو احد بعد واحد فى قرون متطاولة 
.وام متتابعة كائمة الطرق ومن ضاها هم . 
۱ م 
اصحاب الولاية الكبرى على درجات كغيرهم من اهل الکال اذ قد 

ورد (تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض» فکیف بغیر هم فنهم من ف 
ف اللاهوت مسب لى من جلياته اوحسب تنزل من ننزلاته کالوجود 
النبسط ومنهم من فنی فى اللاهوت الصراح آلیس ان الحشيثق لابتحمل 
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۱۹٦‏ س 
الانارا ضعيفة فيتلاشئ فيها واندشب اقوى منها والحديد اقوى منها وأليس 
ان الرجل الضعيف القلب اذرأى وجها حسنا تحير فيه ول يطق الكلام معه 
والملابسة به وفوی القلب لايطمكن بأ اروية بل يتطلب اه وين 


كأن اقویر مره لایطمان بهذا القدر ايضا بل يتطلب احالسة والملاسة 2 


ذكر المرتبة الرابعة لاهل السعادة | الكالات الوهبية احضة لايتأق تصورها 


وان کان يالو جه ٩‏ بتمهید مقدمات, 0 


الاوی ان المركبات وان كانت .صورها ظاهرة منشاً للاحكام ومصدراً 
*للاثار الا ان منها ما.تکون المادة ايضا ظاهرة فيه مشخصة لاثار الصورة 
.منشاً لبعض الاحکام فیظهر آثار الصورة متغيرة متبذلة مستترة بستر 
اللکرة ومنها ما تکون صورته قاهرة على مادته والماذة مستترة فيه اش 
"استتار فتکون الصورة مستبدة باحکامها جارية عن سنن تقتضیها غير 
المشرة و لير والانسان وان كان مادتها جميعا التراب الا ان 
آثار التراب من انلشونة واليبوسة والبر ودة وكثافة والكدورة وعدم 
الانهضام ی معدة اللدروان وعدم الالتحام رید زه والاضرار به وامثال تلك 
.ظاهرة. ی الحجر والصورة ايضا يؤيدها ولا جد شی من ذلك فى الانسان 
بل اضدادها بل لايتفطن باشمال الانسان على الراب و مادة له 


. الا بضرب من الفكر والخدس فلنسم الاول بظاهر المادة خنى الصورة والثاق 


بظادر الصورة ی المادة 71 
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— ۱٩۹۷ 

والثانية ان من ال رکبات ما يكون القصو د منه اولا وبالذات هو الادة 
انا ان اوو فا بو فا کا ان رل دا اراد الا ال هی 
يلد الى بلد فاراد أن تخد شيئا يستعين به م ن حوانجه اذا سد عایه ابواب 
عا شه فاصطنم خاتما من ذهب شا تم به او لا وبالذات هوالذهب واعا 
تطلب صورة انلیا" م ليسهل له حفظه و باق منه استعاله على الطريق المعهو د 
بين الرجال مر ین وهوالتختم ومنها ما يكو ن.الاهم فيه الصورة واعا 
تطلبت المادة لتكون جلى الها ومنصة لظهورها وشبكة لاقتناصها اذ لايمكن 
7 جود الصورة بدونها كا اذا كتب كاتب ماهر بصنعة الكتابة ‏ نقوشا يريد 
بها اظهار ملکته مذه الصنعة فالتقش و ان كان مرکبا من للادة والصورة 
وهی ليئة الاان قصد اهل تلك الصناعة لايتعاق الا بالحيئة: حتی لوامکن 
وجودها بدون الداد لاعرضوا عنها فلنسم الاول عقصود الادة والثف 

عتصود الصورة ۱ 
الثالئة ان کال الرکب وان كان باضمحلال الادة تحت الصورة 
وقهرها علیها الا ان لبلوغ للادة الى حد تير به يمل لاحکام الصورة 
وین : الاول ان تبلغ الى هذه التصاب لصادفة کال . الاستعداد وتعاور 
العدات اياها والثانى ان یکون مقصود الصانع من بدو الامز هواظهار 
الصورة واقامة آثارها فاختار مادة تفطن منها کونها جلى الصورة فلم بزل 
خماظرا اليها بعین تلعة عناية” وتربية” وئزئیدا وتکمیلا ولم بزل ذابا عنها 
١‏ ماعل بكرنها ملل لما معرضا اياها على ما ينفعها فيه فلنسم الاول يكامل 
الاستعداد والثانى باجتی ولنسم كونه بحيث امتلاً صدر الصانع عناية به 
جا أو حاهة وکو ده حيث رقاية الصائع عليه بالعصمة نظيره أن لیام الرجل 


.كصب دن ی المتعلقة بالسلطنة كالوزارة وامارة ايوت س الأول 
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۱۹٩۸ -‏ سب 
إن يكون ظر يفا حكما حاذقا فتوجه عناية الماك اليه بحسب هذه الكالات 
. فاقامه ق منصب بناسبه والثای ان الك اهمه اقامة منصب من تلك الثاصب. 
لتزئين بساط السلطنة وتطرق خلل عند خاو تلك النصب فاخا رجلا تفطن 
منه قیامه به فا بزل ربیه وينظر اليه بعين. العناية ویهد به و ر قبه حی 
لايقع فى مايل بقيامه به ولم بزل یعرضه على كل سهل ووعر و دلول 
و صعب ہی :م له ما أريد منه وهو القيام بالمنصب 1 ر ال ما یفعل_ 
الاك بولده اذا اراد ان معله ول العهد . 
الرابعة ان الشئ؛ اذا فى فى شي فقد يكون كاله هوالفناء فيه فکلاترق. 
فى مدارج الفناء ازداد كاله وقد لايكون كاله مقصورا على الفناء فقط 
بل قد يكون القصود من افنائه ان يكون سببا لاتساع کال المفنى فيه او 
واسطة لوصول اره الى مالايصل اليه الا بالوسائط کا ان المقصود من. 
قذف شی فى النار قديكون احتراق نفس ذلك الشئ كا اذ اراد الرجل 
ان لايطلع احد على اسراره المكتوبة على قرطاس فالقاه فى النار و قد يكون. 
اتساع شعلة النار وشدة اضطرامها وانبثات نورها او کی مريض به حيث 
لايتحمل ملابسة النار الصرفة فلنسم الاول بامنغمس ی حظيرة القدس 
والثای بباسط كالما فليس من حق باسط کال حظيرة القدس ان بقطع 
كالها كا ان الحديد اذا قذف فى النار اي مريض به فليس من ضرورياته 
الفناء فيها الا قدر ما يكوى به . 
اللحامسة وزان النفس الناطةة الى هی مادة الروح المنعقد وزاك. 
القوة اللاسة فى انها تدرك بالانفعال من المعاوم والتلون باونه فلاجرم. 
ان طريق ادراکها لشئ هوفناءها فيه ويسمى هذا بالعر فة كا سلف وهی 
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زیر حمل يفصله العاقلة بما هوزون عندها ووزان الروح الملكوق الذى 
هوكالصو رة للروح اانعقد وزان القوة الباصرة فى انه يدرك الامور التکعرة 
التميزة على وجه الكثرة والتميز على شحو الاحاطة بالمعلوم لا على نحو 
الانتهار والانفعال ولایألی عن الاحاطة بالامور المتضادة دفعة وهویسمی 
.بالذوق فالذوق امر تفصیلی كا ان العرفة امر جلى الاان الذوق ايضا 
ليس من اقسام التصور والتضديق فانعقاد القضايا هناك ايضا فى العاقلة 
.وتسمى بالحكمة فهي حق كلها حلاف فن الحقائق لكون اصلها ماخوذا 
.على وجه الاحاطة والتفصيل لاسما اذا كان صاحبها وجرها معصوما نعم 
- قد يستعمل الحكيم التجوزات والاستعارات لافهام امخاطبين. الا انه مع 
-التفطن بأصل الشىئ ودخلة سره فلنسم من كان اغلب شانه المعرفة بقوى 
“النفس ومن كان اغلب شانه الذوق عتبقظ الروح . 

واذا تمهدت المقدمات فنقول ان الروح النعقد ان كان ظادرا لنفس 
-مقصودها قویها کامل الاستعداد النغمس فى حظيرة القدس فصاحبه من 
ائمة الولاية الکبری ذو العرفة وفن الحقائق وان كان ظاهر الروح المنكولى 
مضو دة متيقظة محتبى باسطا لال حظيرة القدس فصاحبه من اة هذا 
القام فهو و جیه يو صاحب ذوق حکم م ان ها يقتضى رر بية الله ااه 
ان ياتى عليه عار ما نافعة ی قیامه عنصبه فهذا الالقاء یسمی تفهما وان 
"ا يقنضى تیقظ روحه وعصمته الا يمختلط بعلومه شئ مغائر لا تلقاه من 
'الغيب ولذلك كانت الحكمة كلها حقا لاياتيه الباطل من بين يديه ولا من 
خافه ولا كان التفهيم من اعلى اقسامها فلابعد ان يسمى بالوحى الباطن. 
-وهذا اول القامات الوهبية احضة وثالث مراتب السابقين وکان القدماء 


یرون عنه بالصديقية حيث قالوا ان بين الولاية والنبوة بررخا لاجاوزه 
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۳ ۱۳۳ ۱ 
الا الصديق و عر عأسه الى مام الر بای بالولاية العام م وافضل احققین. 
يقر ب الو جود و بالحكمة تسمية الكل اشرو فى اجز ائه ا ەسىد للاصل. 


باشرف فروعسه 1 


وبالحملة فالحكيم لو جاهته و عصممنه و کو نه باسطا الحظيرة القدس شاه 


شان اللاء الاعلى يتاتى العلوم من حيث يتلقون لايقلد احدا فى عاومه. 


اللهم الا ان بسح مو افقته. بصاحبت ال س تقليدا لکو نه مورا دن ع الغيب. 


عوافقته وتائيده وايضا شخص التدبير الم ۳۹ د عخصه الملاء الأعلى. 


فش اه کل وامر ه کل لایتو جه همه ای شخص دون شخص و شانه ارفع 
من ان حدر اليه من عا الذال شى بتنی علمه انعقاد همته كلا بل, 
الحقيق به ان ينحدر منه الى عام المثال والى مدارك الملائكة المدبرات الامر 
بل محدث بهمته تغلغل فى حظيرة القدس فیسری ال الكائنات العلوية 


والسفلية فيتعقد الاسباب الغيبية والشهادية وليس له اختيار فى عقد همته 
ولامدخل فيه نحبة الحبين له ولالعداو ة الاعداء بان ينعقد همته لايصال. 
نفع ان ايوق ما عل عبتهم وايصال ضر الى الا عداء مبنيا على عداوتم. 
وانما مناطه سريان الارادة المنعقدة فى التجلى القائم على العرش كا ان. 
مناط انعقاد همة جبرثيل اواسرافيل اومن ضاهاهم لیس شبتهم اوعداو مم 
نعم يترشح على حب احکم بركات من حظيرة القدس وعلی مبخضه 
لعن منها واما ان الحكيم يحبه اويعاديه فذلك منوط بمحيته الرب تبارك. 


وتعالى وعداوته ممن احبه الله احیه اک م کا ان من احبه الله احبه. 


چبر ثيل ومن احبه الحكم أحيه الله گی 0 الحكيم ل ره الا و فد جيه 
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لله وما أحق الخكماء بان يسميهم الله تعالى . (۱) باولى الفضل وذلك‎ 
لوجاهتهم وباولى السعة ؤذلك لوسعة علمهم: ا ا‎ 
صدورهم وهمتهم وذلك لالتحاقهم باللاء الاعلى وبان يقول الرب‎ 
فى حقه.انه (۲) سوف ير ضى وذاك لكو ه باسطا لکال حظبرة ا‎ 
_وانه تعالى یکره (۳) امن فوق عرشه ان خط فم ف قن وذالك‎ 
أعصمته زه باسطا كال حظيرة القدس فتخطیته مشاقة لارب التجلی‎ 

ل العرش وانه 7 000 ن حديد وذلك لالتحاقه باللاء الاعلى فلايمكن ۱ 
لاحد ان برد ما اراده اذ ار ادته انما هی صورة انعکاسية للار ادة النعقدة 
فى التجلى القاثم على العرش وانه (۵) يقول "الق وان كان 2 وذلك 
لعصمته‌توان رایه (5) يوافق الو حی وذلك لكونه. صاحب وق كوه 


6 وان ۷ الدين' ل بزل مقبلا َيل 0 "و مد را منڏ مات وان (م). الله 


املس س س خسنل 


00 اشارة الى ما نزل ی شان :الى بكر من ۳ له تعال ولایاتل او لوالفضل 
منک والسعة . )١(‏ اشارة الى دل فى شانه ايضا رضى الله عنه ی آخر 
سورة اللیل . (۳) اشارة الى ما ورد 1 شانه ابضا رضی الله عنه 

ن “قوله صلى الله عليه وسل. ان الله یکره من .فوق عرشه ان محظاً 
۷ فى الارض . (ع) اشارة الى ما ورد ف الکتب السابقة من الاشارة 
الى عر رضى اله عنه . (ه) اشارة ال ما ورد فى شانه ایضارضی الله عنه. 
. (5) اشارة اليه ایضا رضى التعای عنه . (۷) اشارة الى ما قال ابن مسعود 
ق.حق عمر رضى الله عنها (N).‏ اشارة الى قوله صلى الله عليه وسم 
الحمد لله الذی ایدئی باف ره عمر كا ايدفى يجبرثيل وميكائيل . 
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عن 
(e):‏ اشارة الى ۳ قال على كرام :الله وجهه ق شان دفسه . 00 0 .الى 


۲ 

3 - ديئة. “ونه بهم 0 ايد يبر ثيل وميكائيل " واه 0( مادام حيا لم يفسد 
الا ولم يتغير حاله وم یتطرق اليه الفتن بل هوكالباب ااسدو د . والجائل 
بين العام والفعن (۲) وانهم من الدين: :كالسمع والبصر کل ذلك: ٠‏ لكو لهم ۱ 
باسطين : لقدس e‏ یه كاللاء الا ی امر ھ 0 و شانهم 


5 بآ سريان الماء ی الشجر و وانه 5 01 و را ا الله ”عليه وسل ۱ 
ن الدنيا را يجب اتبا عه الا کتاب و رسوا ول الل وفهم اعطى ایک 

و واه لعصمته وکونه و فعلمة يقلو ا ا و موه ال 
ادك من اه " وذاك لوجاهته وکونه باشطا لكال حظيرة القدس 
- ول كل مؤمن بعد النی: صل الله عليه وسلم وذلاث ایضا للا ذكر وان 

ق. (ع) يدور معه. احیث دار وذلت. لعصمته والتجاقه بالملاء الاعلى 
۹ اطق الا ما سطع من صدره فاطق تایع له لامتبوع ولذاك م بقل انه 
“يدور مع الق وانه لو كشف (ه) الغطاء ما ازداد يقينا وذلك لتیقظ روحه 


٠‏ الملكونى وانه لو وسد. (5): سه وسادة 2 بين اهل التوراية. بتوراتهم 


95 اشارة الى هم قال شدديفة ۴ شان عمرر ضى ا عنههما. 69 اشارة الى قوله 
1 الله عليه وسل خطايا. لان بكر عم انکا من" الدين كالسمع.والبصر. 


(م) اشارة الي قول عل رضی اللهعنته: “انه صل الله عليه وسل لم يترك 


عند ا .اله کتاب الله وسنة E‏ ونیم ' اعطی اارنجل . وکیی اا رجل 
هته . (:) كل ذلك اشارة الى ورد .فى شان على رضى الله عنه . 


ما قال عا ۳۷ 
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ل ا 
واهل الانجيل: بانجيلهم .واهل ,القرآن بقرآنهم وذلك ايضا لتيقظ روحه 
الملكوق. . وسره :أنه ما من. مذهب 'اجمع عليه ج غفیر م ن العقلاء لاسا 
اصحاب الاتصال بالغرب کرهابین التصا ئ ۰و ايهو د دو 1 راقية الیو زان 
eel‏ والظلفة: من : اله رس وجوكية. أطند الاو له قدم. راسخ 
ی حظيرة. انقدس واصل E a‏ من اه 


الافكار الردية وشوب الزعرفات امزونات من التقايدات والد زسوم 
والطاً أ التعبير تفت المطا دة دنا خكاية العاقلة و بسن تایه كن الغيب. 
۱ 00 00 00 ِ 3 م و 9 9 ذلك م 


0 و ل 2 دمن - الغافلين . 


یه 
قل اصر قوم على ان 2 و تثست "لیر الانبياء . ذا وان كان دم 
انه ل بت : من الشرع. .عصمة غير هم فع. م بفيبه من زوم تاویل امثال 
قوله صلى الله عليه وسم.. احق ينطق على لسان عمرودارالحق ع على حيث 
دار فلیمن 0 ان ادل" م ی هذ امقام 3 السنا تبضدد ل نثيت هذه 


القامات التي وص الثر عية وان کان 3 رادمم انها لاتتنت ی تسن الامر 
ابد له ه ن دلیل آذا اقضی م بدعی فيه ان 0 ساكت غن س 


ده 


ی والسکوت عن ع آشنی الا يه . 5 5 


۱ او لتفصيل ان العصمة.. رعصمتان اعصمة د مطلقة وهی ما تکو ن 2 


الافعال والا قوال والعلوم 'وعصمة. مقيدة وی ما تکون 2 د واقوال 
ؤعاؤم خاصة ای المتعلقة عنصب أريد قيام هذا الشخص 2 ها 
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ee 
تقسيم آخر وهی انها ظاهرة ان ثبشت بالشرع ضرورة وخفية ان ).تكن‎ 
كذلك وها تقسيم آخر وهی انها داتمة انكانت ثابتة للشخص من اول‎ 
الولادة ال موئه وحادثة ال ثبتت بعل ظهور آثار الروح الملكوق وأوادق‎ 
ظهور كالدخول ف الاسلام أوالاخذ ف الجاهدة أوالفوز بألولاية الصغری‎ 

أوغير ذلك فالعصمة ااطلقة الظاهر ه الداکة للا دبياء وغيرها لغير هم 5 


١ >‏ فائدة 
قد تكرر فى القرآن ذكر تعليم الرب بعض انبیائه الكتاب والحكمة 
والعلم بل تعليمه بعض أنبيائه الحكم والعلم قبل النبوة فالراد بالكتاب الوحى 


97 2 ففسة‎ aE i 
-: ولنمهد لتصویر اعلى المقامات و وابهاها مقدمات‎ 


الاولى ان الروح اللكوق شعلة من 0 نارالجبروت وشرارة من 
شراثر ها واعا مناط شمه اضطرام نارالجبروت و موج 2 3 نسبته 
من التجلى لام على العرش نسبة السیحات من الشمس ا قد 

ان عالم الارواح عام مقدس عن المادة وعوار ضها ولوعلى طریق رس 
کالنشس وما هو الا موطن تعين منازل الوجودات ومراتب الحوادث 
ومناصب الصوادر بنفس نحقق التجلی کتعین منازل اعوان الامام بنفس 
قيام الامام بالامامة وکالصورة العلمية ی ذهن الصانع لا یصنعه اوکالجهات 
المتعددة ق ماهو مبدء لاشياء متعددة وبالجملة فله اضمحلال بالسبة الى 
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no 5 ۱‏ 58 ۱ 
التجلى الاعظم بحيث لایستقل بالاحكام الاعدد الاعتناق بحادث من الحوادث 
وان كان ذلك الحادث هوالتفس الناطقة . ١‏ ۱ 


٠‏ الثانية انه قد سلف أن نسية الارواح الى الموجودات كنسية الصورة 
العلمية الى العين الحارجى ف العنوانية والمكشافية وقد سلف ان من النفوس 
ما هو كالشبه التام للتجلى القائم على الغرش فلا جرم ان روحها الملكوق. 
مکشاف تام للتجلى القائم على العرش فوق مكشافية للنفس ومكشافية النفس 
“للتجلى وذلك لانه لتقدسه مناسب للتجلى فوق مناسبة للنفس واعتبر دلگ 
جما اذا اراد الصانع ان يصنع ا اشسه ختصوره اولا و اصطننه انیا من 
«الخديد اوالحجر فالصورة العلمية للشبح وان كان روحا ملکوتیا له الا ان 
غنوانيته الصانع ام منها للشبح ومن عنوانية الشیح لصانع اذ مناط الاختلاف 
بين الصانع والشبح اما هوالمادة وهی مفقودة وی ال ف تتاوث هی 
جا هو مناط الاختلاف فكانت باقية على صرافة عنوانيتها للصانع فالنفس 
:الكاملة وان كانت شعلة جبروتية ايضا الا انها لما احتلطت بدخان المادة. 
صارت مارجا فكانها شیم مغائرٌ للثار خلاف الروح فانه باق على صرافة. 
التارية 'وبالجملة فالروح للنفس الكاملة غاية الكال التشبه مبدءها ٠غاية‏ 
«التشنه فى بدو الفطزة مادة للتجلى لكونه بيد اذ هوشان غم الارواح: 
بو حا كي لكو زه عنو انا للتجل الا“ م على العر ” ش . 


الثالثة .إن صاحب, مثل هذه لمق الكاإملة اذا كان حکیا ظاهر 
الروح اللکوتی مقصو ده مستثرا الثفس غاية الاستتار لاجرم آن . روسحه 
خُ جع سیت) الاعيئناة ق بالشس عن عن کونه مادة امجل . 


الر ابعة :أن النفس وان كانت متهيئة لافناء ق. 9 القدس الا انها 
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ی ۱ ۳ 1 ۳ ۷۹ 

ليست من مادة . التجلی: :ین شی “لاس يد ادهاء بياحكامها فهى .وان فنيت FE‏ 

حظيرة القدس و مق ۳ جع الا انها. .جهن احکام اغى فا دا كانت 
سار رة ما > فا | الثة و باملة فیلحق بالاحکام. ا فما تبديل . و تغيير 


لاف اروح اللكوتق فان میدید وان فی, ق ال نار الا ان له مدخلا 
کونها قوية او ضعيفة حلاف اا 


فا ا مثل التفسن الكاملة. 


E‏ تشخیص اخرارة و اللازمة للتار من 
نها عند تساط ثار عليها. تفای ارا صز 
E 2‏ قاس الاكمثل 00 3 اة ۰ ن املسم تب غاية الصقالة. 
لشنس حر حیث سکن فیا "صورتها وتمتلى” ی گنیر رها و ی. 
من بعید كانها بعامها شمس فتكل الطرف من فيلها کا ۳ من فيل الشمس. 
ومثل ارو املكو " منها مثل الزجاجة الصافية* الحائلة بين الشمس. 
والارض آوعین ‏ الناظر فا مضئ” للارض أوالجسم الشرق: 0 للناظر 
ههنا هو الشمس” دو ن الر ا لاف الرأة اذا الضی هنالك لا يحاذية. 
۳ اشرق اف موابسم الصيقلى وان کان 0 ا واشر اقها.. 


۱ . فا عهدت المقدمات فنقول اذا 0 الزجل. ذا نفس كإملة غاية. 
اکال فطر 5 وكان 2 . واراد الرب تبازك - وتعالى لامر ما لايدرك- 
سره ولي ته أن بتجلى على هذا. العبد كا تجلى ,على نفيس الكل وقلب الشخض. 
الا كبر فحینئل يثقاب زوع ا و نفسه :عرشا مسنتوی للزهن و سمته- 
حظيرة القدمن لامتلاثها. نور نجل وت له سكان الصقع الاعل. 
وما النادى الاستی ولیس هذا الضوع بين يديه 3 ٠‏ هو حضرة- 
ارت 00 الاعلى وب بالجملة فتسمجك له الملامكة الكروبيو يون و تتفجر انهار 
الثور من التجلى الى نسمته فيمةل* قايه ورا و ورا ف ورا 


ودمه ورا وشعره نورا . و عظهه .ورا وسوعه. ور ا و بصره نو وله 
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۱ e 
تنوزا ويصيرهونورا اعظم یذ يتكلم الله عل لشانه ویہطشن :الله بيده: و ینظر الله‎ 
عينيه ويسمع الله باذنيه فيقال اذا قال الله على لسان تبيه سمع الله .أن : حمده‎ ٠ 
.ويقضى الله على لسان نبيه ما يشاء ”لعن الذين كفروا من بت .اسرائيل على‎ 
لان داود وعيسى بن مرم ای عتم م الله على لسانیا ” والذين يبأ يعونات اعا.‎ 

يبأ یعون الله بد الله فوو ق, ایدیم“ م ن. احبی : : فق ,احبر الله .ومن اطاعنى 
«فقد | اطاع- الله :ومن اذ ای. فقد اذى الله الو وتلق عل لسان 
سکینة تناق علی. لسانه وما سل سمة هذا الرجل الا کمشکوة فیها 
مصباح التجلى المصباج فى زجاجة النفس «الناطقة والنفس لشدة ییا ما 
.بالتجل و راضم حلاها فید- وصیرورتها معه کشی؛ واد .نوری: کانها کوکب 
-دری ,بو قد فا هذا لتجلی من را القدسس اتی هی شجرة التجلیات 
.و منیع البر کات من , تلپیر الما و تکمیل النفو س لاجرد. حض. کالتجلی 
الاعظم. و لامادى خت كالتجايات الشهادية . بکاد ار تباطها: بر وح هذا اکا مل 
ل بنفسه أكونه کا متيقظ الروح قوی الاتصال حظيرة. لقّدس 


0 ولا ان وا ارادة التجل من ارب تا رك ان لتخم نور الحكمة 
00 انجل فتضاعف الور عل الثور ز"هذا واتدر العلوم من هذا ا 
على العاقاة ن بالوحى ان كان هذا الكامل - 7 بيا وبالتحديث ان كان 
ير ان رش هذا التام ما وافضل الحققين بقرب الفرائض ٠‏ 
-والإمام الرياى: . پکالات النبوة وهی. اعم عنله ۰ ن اللبوة 8 فالاتصاف بالات 
“النبوة لا بستاز م الاتصاف پالتنوة TT‏ ین شدئین والاثبياء ء ليس 
کالاحیلاف ۰ يهنم ونين . الاولياء لان الاحتلاف الاول : يشايه ادتللاف 
نی نوع وانحد اذ لاتفاوت بینفا الا بالكمال:والنقصان. ف امر مشترك 
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Ab ۸‏ 
متعموك به الا ان .التمجايات عدتافة بالال دسي 


بينها وهو التجلى فكاهم 
اعتلاف النفو س فی . 
وبالجملة فالتفاوت بين الانيا و احدئین کالتفاوت بين الرسل. 
وغیر هم من الاانبیاء وبين اول العز م وغیر هم من.الرسل وبين خام الا نبياء 
وغيزه من او 0 لذلك قد بنسب.الر سالة الى المحدثين ايضا كا قرء ابن عباس. 
وا ار سانا مق ا زیون ولانی ولامحدث وقد فسر قوله وان من 
قرية الا خلافيها ندر بان النذیر اعم من انیو المحدث قال بعض العلاء من 
امل الحديث ان ما و رد فى الحديث من عدد "الا ثبياء قد ار اد. ای صلى الله 
عليه وسال بالنى 7 | هواغم .منه ومن المحذت وقال: تعالى «واذ ار ینم 
اثنين فكذيوما. 0" بثالث فقالوا انا اليكم مرا و لبون ' معنی: قوطم. 
انا اليج مرسلون بر مرسلون من قبل رسول الله اذ ما اجابوهم به من. 
«قولهم ما انتم الابشل .مثلنا" لايتسق بهذا الكلام اذ البشرية انما یناف 
ار سالة من تبارك وتعالى ق. زعمهم لا 3 سالة #۳ الرسول ومن. 
تفحص الانجيل ومكاتيب الحواريين يعلم ان نسبة الرسالة الى المواریین. 
لم يكن مستتکرا عندهم. اصلا نعم الما ختمت . الثبوة اتم الاثبياء لم جز 
نسبة الر سا 2 ال 5 من احدئین بعده صل الله عليه وس ليثلا يعارض. 
۱ هذا الول کون خاتما تعارضا ى بادى الراى ولذاك عبر النى صلى الله 
عليه و سم عن احدئية بقوله لو کان بعدی نبيا لكان عر وانت منی" عیز لة- 
هارون مر ن موسی الا انه لانی بعدی وعلاء امتی كأنبياء بی اسرائیل. 
اراد بالعلاء هم الحدثون وهذا هو وجه التطبیق بين ما ذهب اليه بعض. 
ائمة العرفان من القول بنبوة زید بن حمر وابن نفیل وحنظلة بن صفوان. 


و اال وذى القرئين تم وان م ذهب اليه الامهور من الول يعدم 
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بوتهم فاطق انهم کانو | محدثين فن اشرف على باطنهم بالنظر الکشنی 
وجدهم متصفین ما یتصف به الا نبياء فحکم بنبوتهم ومن لاحظ ظاهر 
٠‏ حالم بانه م ينقل عنهم دعوء النبوة واظبهار العجزة حکم بعدمها ولکل 
وجهة هومولیما واما الاختلاف بين الافسام الاخر من اهل الحال فیشیه 
الاختلاف النوعى كا لامخی على من تامل فيا سلف من الباحث هذا . 


وكم من فرق بين اضحاب الولاية الكبرى واصحاب قرب الفرائتض 
مع احاطة النور الالحي جميعا واضمحلاهم فيه وسريان ذلك النور ف 
القوى اذ افعال انمة الولاية الكبرى افعال البشر وان كانت بالرب وافعال 
, اصحاب قرب الفرائض افعال الرب وان كانت بالبشر الانری ف قوله 
صل الله عليه وسلم حكاية عن الرب تبارك وتعالى لايزال يتقرب عبدى 
بالنو افل الى آخر ه فالسامع والباصر والباطش ههدا هوالعيك وان كان ببنصر 
الرب تبارك وتعالى وسمعه ويده وش قوله صلى الله عايه وسل اذ قال 
الله على لسان نبیه سمع الله ان حمده والق ينطق عنى لسان عمر فالقائل 
والناطق ههنا هوالرب وان كان بلسان النى صلى الله عليه وسلم اولسان 
امير المومنين فعليك ان راعی هذا الفرق .بين قول شيخ الصوفية سبحا 
ما اعظم شانى وبين الكلام الصادر من اصحاب قرب الفرائض فالاول 
كلام البشر وان كان باسان الرب تبارك وتعالى والثالى کلام الرب وان 
كان بلسان الانسان" ولذا لامج بالاول بل يقضى. على صاحبه بالسكر 
9 الثای . 


قد ادعی الامام الربای آذفسه حصول هذا المقام و شت عاد 


دلیل :على - امتناع : حضوله له مع انه من العلاء. الا تقياء والاولیاء العر فاء 
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ب ۱۰ ۳۲ بت 
فليعترف بكلامه کا يعترف بکلام اة الاجتباد من السائل القياسية وهو 
احمل لکلامه حيث قال فى اللغة الفارسية, طریقه من طریقه" سبحالی ست 
له آن سبحاق که از بسطامی سرزده که آن از داره نفس رد برآمده و ان 


را گردے از تشه نر سیده وآن از سر چشمه" سکر جوش رده 98 الى ادر 


ما قال يعنى ان الكالات الافتخارية وغيرها ما يتعلق بالالميات انما صدرت , 


دن البسطامی 11 مقام الولابةالکیری و اما ھی فى مقام كالات الدوة وهواحمل 
لكل ما يدل عليه كلامه رضى الله عنه من ادعاء المساواة ع الا نبباء 
کالات النبوة والتحديث لاادعاء النبوة والوحى حاشاه من ذلك جعلناالله من 
الذين يتبعون الق ويحبون أولياء الله ويجتنبون الباطل ويبغضون اعداء 
الله و تعوذ بالله من ان جعلنا عن نعي عام بقواه و اذا جاءهم امر من 
الامن اوانلوف اذاعوا به بل نسائه ان جعلنا من الذين يستنبطون الامر 
فا تیسر طم و ر دو زه الى المستنيطين فا اشكل عام . 


ا ۱ 
الاشارة 

فذلاك مقامات اعتهم وساداتهم وف كل مز له دن تاك المنازل دوم 

اقوام متفاوتون ۳ المقامات وما منم الا له متام معاوم اعر ضنا عن ذكرهم 

هربا عن التطويل المل واما مقام کالات النبوة فد ذكرنا الامر الشترك 
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۱ ت 
لان تفصيل مقام النبوة و زه عن غيره وبيان تفاضل مراب الا ثبناء 
ولاتكن من الغافلين . 


فا pre‏ 
التطفلى فتنيه 


HH 
7 


لعلك تفطنت مما سبق ان افضل اهل السعادة من البشر الا ثبياء ومن 

فى حکمهم من المحدثين ثم المكاء ثم اصحاب الولاية الکبری ثم اصحاب 
الولاية الصغرى ثم اصحاب تهذيب النسمة وان اصحاب قرب الفرائضش 
والحكاء اصحاب الکالات الوهبية احضة واذا ضم هژلاء مع اصحاب 
٠‏ الولاية الكبرى والولاية الصغرى فهم السابقون وان اصحاب تهذيب 
النسمة اصحاب اليمين على حسب مراتبهم لاكن لايد ههنا من الاستاع 
الى نكتة وهی إن الافضاية على نحوين احدها ان لابوجد فى الفضول وصف 
بحكم عليه اذا لوحظ به بانه افضل من هوافضل منه والحاصل ان يكون 
مفضولية المفضول وافضاية الافضل بديهية بعد تصورها مع اوصافیا 
ای ها مدخل ف الفضل وذلك كافضيلة الانسان على البعوضة فافضاية 
السابقين على اصحاب اليمين وكذا افضاية اصحاب الكالات الوهبية 
المطلقة ای الشاملة لأولاية الكبرى على من عداهم من هذا النحو والثای 
ان يوجد فى کل من الافضل والفضول اوصاف متلفة يفضل هذا على 
ذلك ببعضها وذاك على هذا ببعض آخر فاذا لوحظ كل واحد متها مع 
ما يفضل به على صاحيه کم افضايته عليه الاانه اذا امعن النظر ف 
الاوصاف الى بها التفاضل وجد بعضها احرى بان يعد وجها للافضلية 


٠ن‏ الآخر لافضائه الى كيال هواشرف من سار الكالات التى تفضی اليه 


Scanned by ۴ 


1د 
الاوصاف الاخر وذلك كافضاية الملك على من فى رعاياه مع ان نهم 
م هو اعم بالطب منه وهنهم من هو اعم بالموسيق منه ومنهم من 
هواعم بالتجارة والفلاحة اوالحرب منه ومنهم من حواعل بقوانين السياسة 
منه وهنهم من هواحسن وجما منه ومهم من هواحین صوتا منه الاان 
الاك والسلطنة لا كان مفضيا الى کون الرجل سيدا لسائرهم وكون سا هم 
محتاجين اليه فى معائشهم. وف الاعتداد بکالامم عد صاحبه افضل من اصحاب 
سار اهل‌الکالات وهذا يسمى بالفضنل الكلى عند اهل السنة فالتفاضل:بیناصحاب 
. الکالات الوهبية المطلقة من هذا القبيل فالفضل الكلى للأنبياء ومن نی 
حكمهم من امحدئین على سائر اهل الکال ثم للحكاء على من عداهم مع 
ان لكل واعد من اهل الکال وجه لايشاركه فيه غيره فان اطلعت على 
كلام احد من هؤلاء الكبار يدل على افضلیته على من عداه من اصحاب 
الكالات اوعلى افضلية كا له على الکالات الآخر فلاتاقه بكل الانكار اذ 
هذا الحكم صادق باعتبار الوجه اتص به وهو لاینا ی الفضو لية 
على مخو ما سبق . 


فى تحقيق المثال 


كا ان ق الخارج عالا هومن الشخص الاكبر كالصورة العقلية من 
احدنا ف امز اهة ن المادة وأواحقها والمبدثية للامور الشهادية وهوعام 
الارواح كذلك ههنا عام هومن الشخص الا كبر كالصور .امخيالية من 
احدنا فى الززاهة عن نفس الادة مع الاتصاف باواحقها من الاشکال ‏ 
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والامتدادات والاتصاف بکونه فى إلهة والقبول للاشازة السية يانه هنا 
۽ هناك ويسمى بعالم الثال فلاجرم ان لاتزاحم فيه ولاتصادم وان المتضف 
بامتداد طويل حكن ان يوصف بکو نه ی#کان شهادى صغير کالامتدادات 
التطبعة فى المرأة والاجسام العظيمة المنطبعة ف الخيال وان ما بسع 35 
الامكنة' الشهادية شيئا واحدا مثاليا فهو بعيثه يسع الف الف امثاله” من 
عام المثال کا ان المرأة کا تسع "صورة واحدة من الصور الانطباعية كذلك 
تسع الف الف صورة من جنسها الم تسمع ان الجنة التى عرضها السموات 
والارضوت قد وسعتها البقعة الى كانت بين مصلى رسول الله صلى. الله 
عليه وسم وجدار القبلة من مسجده صلى الله عليه وسلم ٠.‏ 


وبالجفلة فعجائب دذا العام ما لاتعد ولانحضی وذلك لعدم التزاحم 
فيه مع اتصافه بالتمکن و الامتدادات والاشکال .والالوان فا قال الشیخ 
الاكبران العام الجسانى كله فى عام الثال كالحلقة المطروحة فى بيداء لاحد 
ها ولانهاية لاتلقه بالاستبعاد بل عليك ان تر جع الى وجدانك وتعلم ان 
الوسعة التى عرضت تليالك ف الرويا الاتتسع الف الف امثالك ویسی 
الوجودات فى عام الثال بالمثل وقد اثبته جمهور اهل الكشف فن المليين 
ات ۱ 

ثم المثل ما اصلية وما انعكاسية ا ماکان میا اللامور 

'اإشهادية ومناطا لوجودها والاتعكاسية ماكانت متفرعة ء! لى الامور !| لشهادية 
وحكاية ا فالاصاية کانها اصل و الموجودات الشهادية ظلاغا والانعكاسية 
بالعكس وذلك کا ان من الصور انميالية لنا ما هی مناط لافعالنا اتلتارجية 
كالصورة اتخيالية للحركة قبل و قوعها وللدار قبل بناءها وما ماهى حكايات 
عن الافعال انار جية كالصورة الصاعدة من طريق اس ااشترك احفوظة 


نا 
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ش. اتلییال فقس على ذلك المثل الاصلية والانعكاسية فكأ انه مام 
تصدر عنا الاو دا مثال. اصلى 2 خبالنا هومناط صدورها 2 انار ج و هو جود 
قبلها وھا مثال انعكاسى بعد هدورها محفوظ فى خيالنا كذاك ما من کا | 
ف عام الشهادة الا وقد نحقق قباه. مثاله الاصلى هوهناط وجوده فى عام 1 
«وجود محفوظ فى عالم الثال بای الى ماشاء الله ان يبتى هذا . 


ن حركة 


356 


م أن الفلا سفة ايضا قائلون بعالم الخال اعنى الصورالمتحققة فى النفوس 
المنطبعة الفلكية الا انهم لم يطلعوا على الوحدة الشخصية للعالم چیه 
م يقولوا بوحدة عالم المثال ايضا والصوفية لا اطلعوا على وحدة ظاهرا من 
حيث وحدة الصورة ال+سمية الشخصمة وباطنا من حيث وحدة نفس الكل 


و قلب الشخصض الا كير الوا بو حده انال ارضاأ اعق خيال الشخص الا کر . 


هش - ۲ 


عام الال“ وان كان كالاخلام ابلة بالنسبة الى الشخص الاکبر 
الا انه موجود متاصل فوق تاصل العالم الشهادى بالنسبة الينا وذلك كا ان 
یع «الممكنات وان .كانت خيالات. منت اللاهوت الا انها موجودات 
متقنة فى موطنها وکا ان الصورة. انليالية للدار وان كانت غير متأصلة ف 
جنب الهندیسن: الا انها :اص موننش للدار ومنبع لونجوده وبابماة قعالم لمال 
موجؤد خارجی ای عن اذهاننا اوسع بکشیر من العالم الشهادىو ه وكا لعالم الشهادى 
على طلیقات لطافة وكثافة فکا ان النارالطف من الهواء وهی من الماء ودو 
من الارض كذ لك طبقات: الثال .بعضها الف البعض وکا اد من عام 
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۳ اجام عي بصا م هه لصي ل 0 


وب يسيب ورمع سا مد حب وه و میس رخاوا سويد سے مسا 


۳ 
1 


مت ۲۱۵ س 

الشهادة م هومغهور ی حهة الافعال واقع 1 وهدة التغیر والانقلاب 
كالعناصر ومنه ما هوبالتاثیر بعيد عن التاثر والاغير کالافلاك كذلك من 
طرقات الثال ما هو مغمور فى الانغعال عرضة اتغيرات ویسمی الحو 
والاثبات ومنها ۱ ليس كذلك ويسمى باللوح المحفوظ فكتاب الخو والاثبات 
كالمرأة لللوح ینطیع فيه صوزه على حسب ها تقتضى استعداد كتاب الحو 
والائبات وما يقتضى اللوح من ابر از الصور واعتبر الاوح بالاوضاع 
افلكية المقتضية لظمور شئ بل بالنفوس الفلكية والاجرام العلوية وكتاب 
الخو والاثبات بالطباع العنصرية والموجودات المثالية فيه باأواليد الى 
تشخصت وتعينت عجموع اقتضاءات الاجرام العلوية واستعدادات الطبائع 
العنصرية هذا . 

وکا ان .من الامور الشهادية ما بر ی من الغيب انواع التربية وعد ‏ 
احاء ادد ويؤيد فى بلوغه الى کاله اصناف التائيدات بحيث يتحير 
الناظطرون ف امره مع انه ملعون من قبل الرب تبارك وتعالى کالسلاطین 
الكفرة والدجاجلة المضلين بل كابليس نفسه حيث قيل له اجلت عليهم 
يلك ورجلك وشاركهم ف الاموال والاولاد وتلك التربية والتائيدات 
لانزید فى امرهم الابعدا من حظيرة القدس ونكرة منها ولايعباً بهم فى دار 
الجزاء اصلا أعسبون انما مدهم به من مال وبنین نسارع هم فى انخيرات 
بل لایشعرون كذلك من الوجودات الثالية لاسما الثل الانعكاسية ما یکون 
منبعا لانواع التائیدات و جاذيا للنفوس الناسبة. له وا من الناسبة ومنشاً 
لاو اع الوقائع فى النام وهتف المواتف والکشوف والتقالیب انلارجیة من 
اغاثة الملهرفين وسكيئة الضطرین وحل الشکلات ودفع الضرات بل 
ولائو اع الکیفیات التى بجدها اهل الو جدان فاو ان صاحب الواهمة المهذية 
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۱ ۱ 1ك 
الصق ب به واهمته لوجد هنا شيا یضاهی الکیفیات القدسية النیتوجد فى. 
المشإهد المتبركة وشعائر لله المعظمة ومع ذلك كله لاوقع له عند الرب 
تبارك وتعالى ولايزن عنده تعالى جناح بعو ضة" فا هو الا كسراب بقيعة. 
سيه الظمأن ماء فاياك ان تغعر بامثال تلك الاشیاء . 

. وتفصیله. انه کا ان فى عالم الشهادة معدات افیضان امز ما مع قطع- 
النظر: عن کونه ملعونا اومقبولا فاذا اجتمعت العدات يفاض المعد له لافرق: 
فيه بین الظیع والعاصی کالادوية العدة لفیضان الكيفية الناسبة لزاج 
الریض . المزيلة "لزضه سواء كان هذا الریض مطیعا اوعاصیا وکا ان. 
مصادفة ماء الزن للبذور الزروعة فى الصعید الطیب معدة لفیضان: النفس ' 
النباتية سواء كانت الزراعة 3 اوالعاصی كذلك لاجتاع همم جم غفيز ‏ 
من بنى "آدم :واعتقاداتهم على شئ اعداد لفيضان امر مثالى هوکالروح 
لذلا العتقد به والقيلة . لذلك 5 جه وهذا الاجماع كانه هيكل له فهو . 
متشاً بالطبع. لا فيه تنويه لشان ذلك الميكل ونباهة لامره وانتشار لصیته.: 
وجذب اليه فتستفید النفوس الناسية له حوا من الناسية من ذلك الامر : 
المثالى وقائع. تنوه بشان الميكل سواء كان هذا التلتى فى المنام اواليقظة 4ا 
من آمر اجتمع عليه جم غفیر . من بنی آدم باعتقاداتهم وهممهم حقا كان . 
وباطلا الاويحدث له روح مثالى يسعى فى روج امره.ونشر لصيته بالو قائع, . 
المنامية مرة والمعاملات الكشفية اخرى وبنوع الكيفيات الجحاذية اليه مرة 
واقتضاء التقاليب الكونية اخرئ مع انه لاثبت له فى دار الجزاء اصلاتم . 
ان نباهة الامر. المثالى ورسوخه تابعان لنباهة العتقد به فى قلوب العتقدین. 
ولرسوخ اعتقاداتهم ولشهرة التوجه اليه فى الامصار وليقاءه على مرور 
الا عصار ۰ ۱ 
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ست ۲۱۷ سب 
وبالجملة فامئال ثللك الاشياء و رل ق اه الآدر الثالى ٤‏ عام المثال 


۱ وق و قوع الوقائع لمتو جهين اليه وعلی ابلناحدین به وما هو الا کطلسم 


سينقلع اساسه اذا ظهر الق الصراح ولفخ فى الصور و قاست الفيامة الکبری 

وو قد منا الى ما عماوا ن عمل فتعلناه هياء مندورأ) فتعر فن ان لکا 

مذهب وملة ولكل شعار من شعارٌ الله وكذا لكل صنم ووثن ولكل 
طاغوت ودجال ولكل مملكة وسلطنة روحا مثاليا بسئل الرب المتجل 
على امرش ف فى روم شان هيكله «كلا تمد هولاء وهولاء دن عطاء ربك وها 
كان عطاء ربك محظورا؛ ویداه میسوطتان ينفق كيف يشاء وکا ان الحرب 
بين اهل الق واهل الباطل سجال ينال هؤلاء من اولئك واولئك من 
دؤلاء كذلك التصادم الافتضای بين الثال حتى اذا جاء وعد ربك واخذ 
التجلى القائم على الانسان الثالى بتلابيب الثل كلها ويقذف بالق على 
الباطل فيدمغه فاذا هو زاهق فحینثذ عتاز الاق عن الباطل امتيازا لاريب 
فيه وبالجملة فعجائب اسافل طبقات المثال امثال ذاك مما لاتعد ولاحصی 
من شاء تفصيل ذلك فايرجع الى كتبيم 

اا 


لتم 

کا انا اذا القينا حبة فى صعيد طيب وبتی محفوظا عا يأل بنموها 
فتحول وضع الشمس من الارض وحان موسم الربيع وامتلاً الحو 
بالرطوبات قسرت ف المواء وف اعاق الارض ونزلت ماه عذبا تنبت 
الحية وصارت شجرة ها اصل وافنان واغصان واوراق وازهار و عار 
مبيعة المبة ٠ا‏ لم خعار على قاب بشران ابلنة منطوية على مثل 
اول يعتادوا بمشاهدة امثال تلك العجائب 


وظهر من 
تمك الععجائب والیدائع فان النامن 


Scanned by ۴ 


14ت 

فى التقالیب الكؤونية لا اذعنوا أن النواة. مثلا صارت تملا : باسقا کذلك 
الثل: الانعكاسية كالحب المزروع فى الصعيد الطيب الثای ٠فاذا‏ حان ‏ توجه 
العناية -الناشية' من التجلى القائم .عل العرش الى عالم المثاك وسرى تلك الغناية 
فى اللا الاعلى والنفوس الفلكية واللائكة السفاية بل وجميع قوى الشخص 
الا کبر والقلب وجوه هممهم جمیعا الى المثال. ولايبق لعالم الشهادة .و قم 
وبال ويستتر ف الثال اشد الاستتار .وبالحملة فیعتری الشتخص الا كبر 
الانغار فى عام الثال كا يغمر النائم فى خبالاته . فى النوغ فیتسع الثال اشد 
الانساع وینقلب حال کل مثال من المغل الانعکاسية وصارت شيئًا آحر 
حيث لابتفطن عناسبته اياه كا لایتفطن عناسبة البة للشجرة و تنغمس النفومن 
البشرية فى الثال انغا سهم فى الشهادة ف الدنیا بل اشد واوفر وهو الدار 
الآخرة: ولن بزالوا یتر قون من طبقة من المثال ال طبقة حتى يصلوا الى اوسع 
الطبقات والطفها واحفظها من التغیر والانقلاب فیدخلون اما فى النة واما ی 
النار: فلا اقسم بالشفق والیل وما وسق والقمر اذا انسق لترکین طيقًا عن طبق 
فیجدون هنالك الثل المنعكسة على حال ۸ حظر على قلب. بشر ان ينقلب 
خالا كذلك كبا ان الزارع مد حبة الزروعة شجرة ذات افنان واوراق 


وازهار عاو 


ادراك الموجودات الخيالية على نوين : الاول ادراكها من حيث 
انها خوالية ای مع العلم بانها ليست من الاعيان انار جية كادراكنا للامود 
الخيلة لنا فى اليقظة فاطلاق الالفاظ الموضوعة بازاء الاعيان اللخارجية 
علیها از لما ان اتکی يعلى انها ليست ما وضع ها تلك الالفاظ فلاجرم 
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انه لابريدها بتلك. الالفاظ الابالتأول والثانى ادرا كها على. انها. موجودات 

E‏ كادراكنا لاحلاهنا فى النوم فاطلاق الالفاظ الوضوعة بازاء 

الاعيان الحارجية علما حقيقة اليس اذا اذا راينا عرا فى الرويا وسميه 

هناك بالبحر “لايذهب اذها نا الى ان اطلاق لفظ البحر عليه مجازى 

لعلاقة التشبيه ای لانعلم انا ری شیثا ی بالبحر لا نفسه و انما سمیه 
بهذا الاسم ت کا هوظاهر أن رجع الى وجدانه . 


وافراگ علم الثال اصاحب لقي الهذبة من القسم EEN‏ 
ان استعال الالفاظ الوضوعة بازاء الاعیان اللحارجية على الثل. حقيقة . 
سلف مق اذا الألفاظ ]ها وضفت لا صنق ها از ر ا کال 
و الثار لادخل فو ما انحو نحقق معانيها من انه فى العين او المثال . 

2 ان النائم اذا انتبه يعلم ضرورة ان فا راه ف منامه م يكن من 
الاعيان انلبارجية لا ان عالم :الخيال اما كان قيامه ونحققه بالتفات من 
النائم ولا انه یری من ان لعاداته وحالاته وعلومه وعوارضه. الطارية على 
مزاجه مدخلا عظيا فى شان الرؤيا فيتيقن ان ماراه فى النام لم يكن: عالا 
مناصلا واما عام امال فاذا ليس لصاحب الاتصال به أمدخل . فى الامور 
الموجودة هناك فلاجرم انه يذعن بانه عم متاصل على انه يجد الکائنات 
الشهادية ظلاغا مترتية عليها فلاجر : ان الوجود الحقيق عنده , هو اوج جود. 
المثالى والوجود الشهادی كانه نزول اور وز له . ۱ 


الاكبر اما هولتفهم القاصر ين عن العروج الى هذا العالى واما اصحاب 
الاتصال بالمثال فيجدو نه le‏ متاصلا متحقمًا ذو ق تاصل عام الشهادة 
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فلختهم مضه على ان الكو ُن الشهادية اما وجودها حميمة دنالاك 
وجودها فى الشهادة فهوبر وژ ها . 


و اما 


م انهم لا وجدوا ذلك العام العلف جدا ءن هذا العالم واوسع بحيث 


یس هذا العام فى جنبه مقدار معتد به وصفوه بالموقية بالنسبة الى عال 
الشهادة بل وصفوا كل طبقة من الثال هی الطف واوسع بانها فوق 
بالنسبة الى طبقة هی اکثف واضيق »نها فسموا وجود الکوائن الشهادية 
على طبق المثل الاصلية بنزوها فى هذا العالم وانزل كم ثمانية ازواج وانزلنا 
اخدید فيه باس شديد ونزول الارزاق والاجال وسائر الاقدار متعاوف 
ی لغتهم وكذا سموا حدوث الال فى اسافل طبقات المثال على طبق المثل 
الى قف اعالبها ایضا بالتزول کا ورد «شهر ره‌ضان الذی انزل فيه القرآن؛ 
ودانا انزلناه فى لبلة القدر» وما ذا انزل الليلة من انلزائن وما ذا انزل من 
الفمن وامثال ذلك كثيرة مالاتعد ولانعصی . 


وقد يعبرون عن اعالى طبقات الثال بالساء وعن اسافلها بالجو وعن 
عام الشهادة بالارض كاورد ان القدر ينزل من الساء والدعاء يعرج من 
الارض فياتقيان فى الجو فیتدافعان الى يوم القيمة وسموا حدوث الال 
المنعكسة على ظبق الوجود الشهادى وحدوثها فى اعالى طبقات الثال حذوما 
فى اسافلها بالصعود کا ورد اليه يصعد الک الطيب وامثال ذلك ايضا 
کثيرة فى الكتاب والسنة لاينى على من تتبعها . 

لاه 


الحاحد بالوجود الثال لیس من اهل السنة حمّا بل فيه شوب من 
الاعتزال لا انه يضطر الى تاويل الف نص بل اكثر تاوبلا بعيدا ولا رید 
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عر ۲۲ نیت 

بالقول بعام الثال ان یعامه ما ساف من التفصیل اوبهذا الاسم بل رید 
انه يجب على من اشتغل بالکتاب والسنة تفصيلا ان يعتقد بان للامور 
الشهادية وجودا عند ربها تبارث وتعالى قبل حدوثها ی هذا العام و بعد 
فتد انها منه وان لبعض الاشياء الوسيعة الممتدة غاية الامتداد و امن 
اوجود لايزاحم به الامور الشهادية ولايصادمها سواء مماه بعالم المثال اولا. 


هشن چ 

لالادجداء إل معر فة اأرب تيارك وتعالى مسالل منها الفناء واليقاء 

اعی المعرفة وهنها الذوق ودذان السلکان اعم المسالك واوسعها و ادقها 
یتیسر بها العروج الى مراتب تیرّل اللاهوت باجمعها والى التجلیانت 
رمتها والى 0 اممائق الكونية والى حو ارتياط الممكن بالو اجب 
وغير ذللع ‏ من الهات والوز بهذن ااسلکین فضل دن الله رو تیه من . 
بشاء ومنها مسلاث اطلاق الوجود وتعريدهة ومسلك الماهية . و التشخص كامر 
تفصيله و غانتها هعر 0 الوجود ات سل و اما معرفة م فوف ذلك فهو منوط 


باستعانة من اشارات اهل الذوق والعرفة ومنها مسلك احدوث و لقدم 3 
ومسلك التغیر والثیر ومسلك الامکان والوجوب ومسلك النور والظلحة " 
ومنتهی تلك السالك معرفة اللاهوت بحسب التجلى الاعظم . 

وههنا مسلك آخر وهوالرجوع الى الفظرة لاسیا. عند استحلال 
الشکلات واستدفاع البلايا والاستغائة عند الوقوع ف الهالك مع انسداد 
ابواب اليل والتدابير وهوق اطقيقة توجه الى حظيرة ا(قدس وسر ه ان 


تفوس الملاء الااعل من الشخص الا كبر کالتوی الباطنة اش 
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البشرية منه كالقوى الظاهرة منا فکا ان اطريان الطوارى وعروض 
الغوارض على القوى الياطنة دخلا فى سریان اثر ها ف الةوى الظاهرة 


وانشهار ها ری ذلك ۲ لم 5 الى انقهار الواس الظاه ره وار که ق 


اثر الغضب وامثاله من "الاحوال آلطارية على: القلب کذلك لانصماغ نفوس, 
املأ الاعلى بلون ما دحل فى انطباع ذلك اللون فى التفوس البشرية ولا 
كانت نفوس اللاء الاعلى منضّبغة بصبغ الالتجاء والاطراح واحداق نظر 
اة الى . الرب المتجلى على العرش والدعاء الحالى والمقالى بحضوره 
واستتزال الفبوض التديدة ى الانفس والافاق منه تبارك وتعال ضف 
هذا. الالتجاء والاحداق سری اثره فی جذر .نفوس بی آدم فا من نفس 
منهم الا وهی تعلم جذر فطرتها ان فى الغیب مورا تاما يجير ولایجار 
عليه يفعل ما يشاء ويحكم ما يريك پسمع دعاء الداعین ويغيث الستغییین 
ویرحم الملووفين ولذا تتوجه اليه بهمتها مستغيثة عند انسداد ابواب الیل 
والتدابير فلاجرم انها تعلم من جذز فطرتها انه يجيب الداعزن وموالقوی 
على انفاذ .امره لايبالى بمخالفة الاسباب الظاهرة لامانع لما اعطی ولامعطى 
لا منع ولاراد للا قضی ولایتفع ذا الجد منه :الجد ورسخ هذا الامر فى 
فطر تهم حتى ان من جحد به فقد كابر وجدانه وقد قام عليه دلائل من 
نفسه‌علی نفسه وبل الانسان على نفسه بصيرة ولوالی معاذير ه) فهداية الاسان. 
بهذا السلك لایزید على تذكيره با هومودع فى فطرته وقبلة هذا التوجه هو 
التجلى القائم على العرش البسط فى حظيرة القدس المستخدم لنفوس 
الملائكة 0 و لسار الاسباب باطنا ولنسم هذا المسلك بالمسلك الحنينى . 
0.e‏ 5 
1 بعث الله انبیاءه صاوات الله عل شدای ناس ٠‏ كافة و 
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۳ 
دينهم بالمحدثين واطکاء قرنا بعد قرن فلاجرم انهم اختاروا هن المسالاك 
السلك الحنينى لا انه تذكير لفطرة الله التى فطر الناس عليها فدعوا الناسس 
باقصئن هممهم الى الرب الستوی على العرش فالاساء الالهية كلفظة الله 
اوالرب أوالرحمن انما وضءت فى لختهم ظاهر اللاهوت مسب ئلیه على 
العرش منبسطا فى حظيرة القدس ودعوا الى الارادات المتجددة النعقدة 
فى التجلى القائم على العرش ودعوا الى الايعان بالملائكة معرضين عن 
تفتيش سائر الاسباب الكونية كالنفوس الفلكية والطبائع. العنصرية 
وماضاهاها وذلك لقرب اللشکة من هذا التجلى واستخدامه اياهم فى انفاذ 
الامور المتعلقة بالتدبير. والتشريع وانقهار الاسباب الاخر و استتار مقتضياتها 
کت همهم اذ نفوس الملاء الاعلى من هذا التجلى كال جو ارح من احدنا 
فکا ان وسائط ظمور الارادات النعقدة فى القلب انما هى الجوارح وان 
كان ها علل آخر مستترة فى نفس الامر كالاوضاع الفلكية مثلا والامور 
الطارية على المزاج واختلاف الو اسم وغلبة الاخلاط وورود الحالات 
كذلك الاسباب الظاهرة لسريان الفيض الناشى من التجلى القاثم على العرش 
فى عالم الامكان هی نفوس اللاء الاعلى وان كان لنبوع هذا .الفیض 
ولتوجه هممهم الى استئزال فيض خاص اسباب مبطنة هذا واختاروا من 
الاسباب الدعاء و التمسك بالاساء الالحية فى استحلال المشكلات ودفع 
الضرات واهتموا بها ما ۸ يهتموا بسائر الاسباب لا ان التسبب بها تشي 
باللاء الاعلى واتصباغ بصبغهم اذطريق استيز الهم الفیوض من التجلی الام 
على المرش هوالالتجاء وعقد اهمة ولا انه نوع من التوجه الى حظيرة 
القدس على حلاف امر سائر الاسباب فهوتسبب ظاهرا وعبادة باطنا وما 


ناحمن ۳ قيل ان العارف جعل العادة عبادة هذا واكبوا دشر اشر قاو بهم 
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۱ سب 6 ۲۷ — 


ومجامع میم على الدعوة الى ال بالملاء الاعل وهو لايم الابالا هیام 

رأة امور الطهارة و الا (تیداء ورعاية النظام الا نم ۴ العام فنشاء ان ذلك 
۱ عم الاحكام فانقدح فن الاهتام بالطهارة الظاهرة الامر بالغسل والوضوء 

وحاق العارة ونتف الا بط واعماء اللح ہی و فهن الشو ارت والاه ر بالصوم 

والنهى 5 عن التلطح بالجاسات وعن الأواطة والوطى £ ایض والتفحش 

وعن ا کل ایو انات المتقذر 5 و بالعطهارة, |( ماطنة الادر را لكوة و بتطهير 

القاب عن الاخلاق اللحريئة . والمأكات ا و الم بات الفاسدة وانقادح من 
الا هیام بالالتجاء الامر . بالصاوة وا چ والا ا والا" دعية وانقدح من 
الاهمام برعاية النظام الاتم احكام العاملات والامامة الكبرى و ا 
والحدود واسدنایات هذا و احدقوا رابصار بصاثر هم ی بیان الحقائق الكونية 
الى عالم المثال لما انه اقرب الى الملاء الاعلى ولا انه اصل موسس طذا 
العام ولا أله مادة لدار الجزاع واختاروا من بس مراب رق النفس 
تهذيب أألنسمة ظاهر | و باطنا فاهت‌و | ریما زه اشد اهام و امو ۵ باو صح بيان 
۱ أن تقنين القوانين الكلية والدعوة عموهأ لايتانى الاق هذه اطر تبة ولا 
انه اصل لجميع مرانب الکال وسکتوا عن عالم الارواح والعقل وسائر 
مراتب تزا ل اللاهوت بل جعلوا ذلاك كله من الغيب الکنون 2 باطن 
التجل الاثم عل العرش قائلين انعم ما ی نفسی ولااعم ما ى نفسك 
وعنده مفاحح الغيب لايعلمها الا هو لا أن اللاء الاعل انما احدقو | الى 
اللاهوت بالتجل القائم على العر شن فالحقيق بالتفو س اليشربة ارضا 
الاحداق ره . والاتخالفوا ما اودع 2 جذر فطر تهم هذا ولعلك مت 
مما سلف ان الواجب على من اراد اکتناه العلوم الشرعية والاطلاع على 
دحله سر ۵ موالعم بالتجليات والعلم بعالم الخال فه-ذا ی ده عم 
وما سو اه فضل ۰ 
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E 5 ۰‏ د ذ کر الاساء العو دية ف مبحث. لاس و 3 ذ کر التجايات 
الجرئي ية فى مبحث التجليات وذكر المباحث المتعلقة بالشخص الاکبر 
واجراءة 9 وقواه و کذا ذ کر المعاد والبرزخ راسا واكتفينا بالاجال والكنايات 
ى مبحٹ اللفش Eau oo Sb‏ 
مر ا 0 a‏ لان" و لاک المياحث ٠‏ بعد مر تبة تلك الرسالة اذ لیس 
اللقصؤد فن عقدها استيعاب مباحث المعارف : :بل المقضود ریاضة نفوس 
ادن ن بآدراك مبادی فن اغارف حتى ٠‏ يسهل تنم انلوض فيه فكأنها " 
تت 0 قن القيل والقال الذى ظنه ابمهال. 1 وفضلا وبين العارف 
نسأل الله ان يجعلها زووا يهتدى بها طلبة العلم 2 قطع متادين البادی 
و فبای ااقدمات ومرقاة يترق بها الطلعون ,إلى ارفع المقامات. وان جعلما: 
7 نا وسيلة” قر 5 بها اليه وان رسوله صلی الله عليه وسلم ف الدنيا 
فى الدين 7 دعوانا. ان المد لله رت مالین وصلى الله على دنا 
3" واله اجعین . 


دت 52 
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ند لمعي 


فمرس ۴ لمباحث 


١‏ . السبیج» والتصلية ...| ۷ الأخبار المؤكدة يما يفيد 


ا الصا فية ة قوم لایشی العموم ملا ير ۱ 


۶ .۰ ” ا ۹ 
۳ 5 جلیسهم tn,‏ ل 0 7 ١‏ 0 58 ع 

u 7‏ « 00 5 
< وجه التألیب 0 2 ی 63 ع 0 على 

001 ۱ قال ان لوقام لايفيد الم 
e‏ ا ف . مصنفات :الشیخ ول .الله م 2 
١ ۱‏ 
فو اد وراد ممالم توجد ق | 1 اتید عل الغزالي و 


5 ۱ 9 3 ادا دة ۹ ل کم 
ويد کلام ۱ الشيخ اللا كير والشيخ : ف 1 زها 
00 0 ۱ الصحيح من الأخمار من 
نمام ” اتحهك "اسر هندی رد . 0 ا e e‏ 
: بعش رم 
ل مدمه 1 و 
9 م رو ۱ ۱ تبیه ر اد شق 


۳ 


5-0 بت عيقة 5 ۳ ای 1 ی 
| نظزيات 1 0 


ا ار ال را 1 
الوجود الحقيى 

عيقة )00 مت بوت 
الا 

من قال ان السو فسطائية هم 
الصو فية الوجودية فهو اجهل 


1 آسیات الم العتد به ثلثة دن رو 
والنقل «و الكشف 

5 میحث‌وقوع الخلل فى أسباب العم 

3 البرهان القاطع » وانحكم 
المدوائر» وذوق الحكاء مما 
لاعكن التعارض بينها 


22 


عبقة (؟) مبحث العانز بين 
رر العدومات فما بینها 
مدت القاتق الامکانية » 
١‏ والأعيان الثابتة » والاساء 
الکو نية 


عة 69 المد على من موه 
بأن النقل لايفيد الع القطعى 


1 
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بت ۲۲۳۷ 
۰ 1 ۱ 
١‏ عبقة ہو فت" 0 
۱ 0 فبحث و ۳ A:‏ او جودية متعدد 


الاهیات. :قبل | الوجود ۱ 


۲ - عبقة 5 میحث مظاهر الوجو د 
۳ ند معا ف ميدأ إلتشخص 


”د عة (ه) میجح الو جود عق 
ما به او جودية: 
و صرقة- (5) بحت نعين الاهية 


عبقة (۷) میت وجود الماهية . 


من ٠‏ ولو قها کید[ التعين 


7 والبسنيط ونحقيق ۶ی العدم 


۱۸ 01 _ عبقة ة (9)اشتراك الآثارى امور 
۰ يدل على اشتراك مبدأها فما 


ا أعيقة 010 وم للحقائق 
د الإمكانية وَاخدّ" شخصى له 
i‏ ست | متعددة_ وی ۾ 

حت ا والوودة والو جود 
٠‏ النيسط. و اللفس الرجالى » 
و الننس الكلية ۱ 
الرذ. على من-قال ان وجود 

1 :او اجب عنك _ الصو فة مثل 

۱ دوه الكل الطبعى 

قال ان الوچود 


دس i‏ د رد على هن 
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5 > غبقة (۸).مبتاحث الاءل المركب. 


3 نسيه الي بت الأشعرى 


SN 
E و‎ ¢ 


۷۹ 0 عبقة 0 الوجود المنبسط 


نور وجه 1 وججا به 
"5١‏ عبقة. 60 الحتلاف الا نا 
0 الظلال . من قبل أصوها - 
۳ مبحث رد من توهم 
آن قبو 1 آلو انحن الشخصی 
لکا ات انما هو بالتجزی 
“ عيقة (۱۳)نیخت اخکام الظلال . 


0 ۳ عة 59 3 ۱ میت او حیل 


هه ۱ : ظاھ ر. الوجود. 2 


عة ۳1 میعت » اللاهوت 1 


1 أعيقة () ۰ ميحث النسية 


الإبداعية' التعقت غل صاخحب 


القن 1 8 مار غ 


1 احکام‎ a عبقة:‎ .. ۳٩۰ 


,, الفاطر والمقطور . 


o‏ العام کابلیالات الفاطر الق 


۳۷ عيقة O)‏ ! تعقيق قول 
۱ الإمام || 0 بان الله تعالى 


5 وخ بلاو جو ڈ اصلا 


۳۸ 


رور ۳ 


۱ 


۹ 


4 .۱ 
و 


ااا 


عرتره ,۱۹( ميحث معی الخارج ۱ 
شرح 3 لام الامام ول الله 
ف اللمحات بان الاول ولال 57 


کک 1 تیسط لاتتضف 5 ۱ 


عبقه ( ۰) بیان مذاهب اهل و 


التوحيلة 3 افیرم للكثر 0 


۱ 


مجك وميه ادي 
ت رم 1۸ 
. .<“والوجودية. الورائية 


عه ۲١‏ الاختلاف الواقع بس 


٤٦ 5 الكونية‎ | 


متاح لد لشهود . ۱ | 
شه (re)‏ میحث "1 د على 


" من وھ ۷ ان" الوجو د امر 


یراع ی وهوعین الو اجب 


-عرقه " (۰)۲۵ انکار الکثرة 


الكو ية ها( 


- عدیره (ro)‏ .ميحث اللاهرت 


. وصقاته 5 


۰ عتقه (۲۹) ميث الکالات 


الارَبعة :- ال بداع 6 و انیلق 


3 والتدبير زانلا 
عبازات الأصفياء ! یس 4 ی 
A. E e‏ عبقه" و ميحث بان 
فى الال e‏ 
1 2 ۱ د | 5 ط. اساء 
هم 3 کار ال 3200 9 
5 ۱ حت تاو سل ۳ 1 يه الكونية والتنزل العلمى 
1 راد فد ان 7 التعين 5 ۲ ۱ 7 
را من 1۹ ۹ مبحث العلل“ الفعى وتوضيحه 
'للحقائق الإمكانية هوالعدم | 7 . اال 
رو ميعدث تنقیص الامام الر بای 7 1 ( ۲۸ ( ميحث المعاوم 
كاف اوددر N‏ :اق 
e‏ غشه (Y۲)‏ دن اثبت المفطر 5 مد الوادد العقلى والعام 


ذانا متغائرة لافاطر فهو 
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العقل 


ok 


عه (۲۹) میحت كون الصورة 


_ العلمية جنسا؛ و فصلا و نوعا 
وملزوما. ؤلازما وصفا 
| وده‌صیفا ی باعتبارات شی 
۳۳ ا (r‏ ا انز العام 
لنتل ا ت ر العلمية 
€ 'عيقه ۳ اللادوت علمه | 
عين ذائه ' 
e‏ ۳ قال ا ام ابا بآن | 
الصفات زايدة عل الذات 
ف يأرل 
۳ .میحث العلوم 1 بعة للاهوت 
“ عبقه (۴۲), آللاهوت صدر 
ا عنهب اإواحد العقلى بحسب 
000 علمه تالفعی: 6 
عه ۰ ثوت الحقائق الامكانية . 
"00 الواحد العقلى اسم من الاساء 
لإذية 
رو 


أو ضيح کلام الأفلاطون 1 
المثل والنقد. على. العلامة 
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ته -.-عيقه (01).. باظن 
ت ۰ کال" الله الذاق . 


هه عيشه (۳۳) میحث احکام بان 
٠‏ . الوجودر . 


بت 2 ظاهر جرد الى الباطن, 


“ ية انال برای القاعدة 
05 5 عيقه ر (o)‏ اٹ الر د على 


۲ اء التآخرین ی جر مهم 
امكانية 


مفار قة ميائنة الذات و الوجود 


۰" بان العتول جواهر 


oq -‏ تقل بعهن ‏ غبسارات کتاب 


“الفواوجيا”فى.وصف الق 
كلام امحقق الصدر الشيرازى 
ف کتاره الأسفار يدل عن 
آن 9 اما ۶ الوجود 


: 5 مبحث ۷ المكاء ف العقول 


وق ارباب الأنواع ونو صیح 
مبالى اغلاطهم و رجییح قرل 
العر قاء ى ي ذلك 


1١ 


۱ صب مده 


۳ 


۹4 
رر 


2 


۹ 


مع المتجل وایضاحه بالامثلة 
من امحسوسات ۱ 
ذکر معنی قول افضل اغقمین 
ی میادی اللمحات ان ما 
یثبت للأول من احکام التجلل 
فذلك بشرط التجلی 

عبقه (4) أقسام التجلى من 
حیث احاطته ‏ 
الاحاطة . 
شرح التردد الوارد ق احدبت 
الٌدسی : 

زاو ما ر ددت فى شى رددى 

فى قيض نفس عبدى الموءن) 

عقّه (۱۰) «بحث التجلی 

ومعتونه وهو المتجلى 
عيقة (۱۱) لفق رتب 
التجليات التعددة من حيث 


التندم والتأخر 
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ص مده 


ر 


عبقه (۸) میحث وزان التجلى | ٩٩‏ 


۹۷ 


2 


عه (۲ ) مبحث التجليات. 


 - ٠‏ ال تة للأهموت 


میحتث التجايات 1 س 
"الاسان 
عبقه (۱۳) التجلى مثله مثل. 


۰ 


ع4( <1( مبحث تیم التجليات. 
۹۸ عرقه(ه ۱( دك ان الشهادى. 


۹ عبقه )١5(‏ فبحث الاحکام. 


انلااصة للتجليات التفصياية 
مببحت الشخص ال كبر ولهس. 


الكل 


٠ ۳‏ عبقّه (۱۷) مبحث التجلى الذى. 


هوهو صوع لعاوم البر هان 


وهو ل على نفس الكل 


۳ عبقه (۱۸) ذكر التجلی الذى. 


هو موضوع لیات الدأرح 


وهو التجلى القام على قلبه 


" الشخص الا كبر 


۲۳۵ 
46 عبقة (۱۰) بحث الأجكام | ۱۰۱ عبقة (۲) مبحث الفسی الناظقة 


* الخاصة با لارادة الحادثة و جوهریتها ومحقيق' تعلقها" 


الایعان بانقدر و اجب ۳ عبقة (۳) مبحث السمة وحقیق 


١‏ عر ۱ ۱( الإرادة البشرية. حميقتها 


72 


نان قدر ته من خا اا 5 فة 6 مبحتث الاحکام 


الكوائن ' ۱ ” العامة مراتب الکمال 
۳ عبقة (۱۲) مبحث القدر وقسميه | ۱٣۷‏ تبیه يشتمل شرح تهذيب 
٠‏ المبرم والمعلق وهءراتبها النسمة ونور النفس وفناء 
۵۵ تبیه رل يشتمل نحقيق معی | ٠‏ النفس و الکالات الوهبية 
| القدرة والعجز ۱ 7 عبقة (ه) شرج الرتبة الاول 
۸ تنبيه 9 فى تحقيق أن ااری | ٠‏ من مراتب أهل السعادة وهی 
7 تيارك وتعانى فاعل بالابجاب -- نا وح دم 
أو بالار ادة ؟ ۳ ۲ 
ميحث قو ى النسمة الم ه. 
تنبیه (۳) يشتمل شرح کون | 0 ا سس ان 
-زو 


الفعل الطبيعى لاإ نسان وكون ۰ عبقة (5) متاط كمال الإنسان 
المکن نبا لذلك المکن رد تهذ ون یت 

٠٠١‏ الاشارة الاجمالية إلى مراتب | ۱۷۱ مبحث الفنون الخه‌سة للتهذيب 
النفس. ١ : +١‏ ۲ «بحث معالى العلو م المدونة 
عبقة (1) ححقيق ما یرام منی ' ۱۷۳ تنبيه فى نحقيق معنى ظاهر الكلام 
لفظ الروح . , وباطنه 


Scanned by ۴ ۱ 


E 


صفحة 


۵ عبقة (۷) مبحث ااراتب 


22 


۱۷۹ 


لتهذیب کل قوة 
ذكر معبى الومن» والعام والراسخ 


i‏ الع 4 595 مش 
, فى اللي »> وصاحب الشغل 


, 


۱/۸۰ 
منازل. أهل السعادة 
1۵ 


۱۸۳۹ 


در 


وصاحب امراقية وصاحب 
دو ام الحضور» وصاحب 
التجر ید . وصاحب الکشف 
نه شل عفیی: تهدنت 
النسمة على طريق القدماء 
وطريق السادات التقشبندية 


عبقة (۸) ذكر المنؤلة الثانية من 


عيقة )8 مبحث الولاية الصغرى 
فائدة جليلة فى أنه قد ید کر 
ما يدل على التصوت بصوت 


و راد به حقيقة اخرى 


۱۸۸ 


2٩ 


دور معنى .ول الا مام مالك رج 
لون ال میک هر از آنانک 
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ص44 


۱۸۹ 
۱۹۰ 
۱۹ 


عبقّة (۱۱) شرح المر تبة الثالئة 
من مراتب أهل السعادة ۱ 
مییحث الکالات او هبية 


ہس4۹ ۳ درجات اصحاب 


۰ الولاية الكبرى 


١45 


51١ 


1۲ 


در 


عبقة (۱۱) شرح المرتية الرابعة 
لاهل السعادة 

شرح الولاية العلیا و قرب الوجود. 
تنب ه يشتمل میحت العصمة 
عرقة ٩۲‏ شرح اعلى مقامات البشر 
شرح قرب الفرائض وكمالات 
النبوة 

ذكر معنى النذير » والمحدث 
تنبيه يشتمل شرج كلام الإمام 
الرباى ”طريقه” من طريقه” 
سبحای ست* 

تنبیسه ی سرد درجات آهل 


السعادة وشرح اقسا الافضلة 


حاتمة الکتاب فى محقيق الثال 


ما NMA,‏ 
عبقة )١(‏ شرح حقيقة عام | 


ااغال وعجائيه 


۱۹ 


۱۷ 
۱۸ 
۱ 
۱۱۱ 


۱ 


شرح حدبتث التوبة : الله أفرح ۱۱۳ مبحت الأحكام اا 


بتوبة عبده ۱ 

ذكرمعنى : لفظ التجلی الأعظم 
فى کلام افضل المحققين 
شاه وی له" ۱ 

تنزيه يشتمل حة ا احقیق 
7 ا ی ۱ 


ak 


عبقة a‏ شرح یره ة الاسیات ۱ 


وذ کرمعنی الشفاعة 

عفد 897 یکت اا 
التجلى اقا على عرش 
ذكرمعنى حظيرة القدس 
يق (80) عار افش 
4 منیسظ و هو ابوب 4 
لكل ی . 


28 هه مه > 


ةة 


عيفة 0 ۲ نش ح التجا بات 


الخرثية 

عبقة (؟) مبحث الفيوض 
الماطلة من التجلى القام على 
العرش 
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ور 


۱۱۳ | 


۱۷ 


212 


تافة 'للرب 
تبارك . وتعالى ۾ 
التجلیات احتلفة 

تنبيه يشتمل محقیق بقاء لبجل 
لام على الإنسان المثالى 
ذكر معنی قوله تعالى : 
(سنفرغ لكم أيها الثقلان) 


[ عبقة ۲6 ذكر التجايات الشهودية 


میحث التجلى الشهودى الذى 
یل کل ليلة الى ساء الدنيا 
عرقة (۲) التجليات المثالية 
الشهو دية ما لاتکاد تنضبط 
عبقة (5؟) میحث التجلیات 
العنو ية الشهودية التى یفوزبها 
اصحاب قرب الفر اض 
عة (۲۷) مبحث التجلى النامی 
عبقة (۲۸) مبحث التجل 
الناری الذى ظهر فى الواد القدس 
دا مه : تنبيه () فى حقيق 
ان التتجلى عين المتجلى أو غيره 


۲۳ ل 


صب وه 


۸ تنبیه (۲) یشتمل تحقيقالعقول ., . ۰ 


الجر دة والتاوبلات فيها 
4 تنبيه (۳) نی تقیتی الکلام 
٠‏ اللفظى والنفسى لله تعالى 
۰ الإشارة إلى مباحث الامجاب 
 ”‏ والإختیار ۱ 
عبقة )١(‏ شرح معنى الارادة 
> والرد على الجيرية نى انکارها 
١‏ عبقة (۲) مبحث الاحکام العامة 
للإرادة قديمة كانت أوحادثة 
عبقة (۳) محقیق کون وا الإرادة 
إ ابيا لایضر فى کون الفعل 
" إراذيا 
۳ عبقة (4) رجحان أجد طر فى 


المکن بلا مر جح ال 
النقك صد ر ريعة 
* عبقة 0 مبحث اڻ الممكن 
ص مالم يجب لم بو جد 
۳ النقّد البسيط على صدر الشريعة 


رد 


صاحب ال و 2 إا 4 
صدور بعص الممكنات عن 
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2 


۱۳۹ 


۱۳۰ 


وو 


۱۳۱ 


۱۳۲ 


13 


۱۳ 


۱۳۷ 


3 


۱: 


مياديها بالاو جوب 
ی 3( ألعزم الصمم 
والترجح اأؤكد هو الارادة 
شرح کلام ' الامام الأشعری: 
أن ترجیح الارادة لاحتاج 
الى علة 
نة انشا ذكن. :الخال 
التعددة لامعل الارادی ۱ 
عبقة (۷) مبحث الأحكام 
الخاصة للارادة القدعة 
الأفعال الإلهية كلها إرادية 


تنبيه يشتمل نحقيق رتب 
الحب الجبرولى » والعزاية 
الإجمالية 

فائدة ى نحقيق ان وحدة 
الموطن شرط لتحقق التناقفض 

عبقة(۸)مبحث الفيض الإجمالى 


الناشى 4 ن التجلى الاعظم 
عيقة 49 شرح معنی ما اشتهر 
أن افعال الله تعالى غير معللة 
بالأغراض ` 


صم ده 


۳۳۷ مب 


۳۱۳ شرح می ال و اقسامها 
۶ عبقة (۲) تأصل عام الثال 


فوق تأصل العام الهادى 


۸ عبقة (۳) شرح أنحاء إدراك 


2 


الو جودات الخيالية 


۰ تیه نی مقیق أن الجاحد 


بالوجود المثالى لیس من أهل 
ال دما 


ص44 


۱ عبقة )٤(‏ مبحث مسالاك الاهتداء 


22 


۳۳۲ 


Yo 


إلى معر فة الرب تبارك وتعالى 


عيقة : ف 

عليهم الصاو ة والسلام ااا 
ایی ۱ 

تبيه عل ان مقصود الصنف 
من مباحث المعارف رياضة 
التق س الممتدثيين بادراك مبادى 
۳ المعارف لا استيعاب میاحت 


المارف 


سے پان ت ومو ی > او م یک 
س سم 
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ی فیح سطر " انذطاء 


0 ما مس مس < جع 


0 


ارجته الله 
بای 
وسائلی 

سر فا ينهم 
كأداب 
لتکال 

من الملتعهم 
و اى 
تنه 
ولانخزی 


00 


که 


شبن 
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الصواب 
باأوجدة 
أرحمة الله 
آبایی 

و وسائل 
سر فاليم 
کاآداب 


لکال 


یه 


و الادوية 


ابر اث 


رح 


۱ صفعدة سطر الاطاء 


۱۹ 


۱ دعوهم 


۱ 
15 


اتصاشا 


للبداهته 


شوامج 


شار ع4 
افیا 


الملغين 


فاقد الاثار 


الصواب 
باليداهة 
ارا 
للبداهة 
براها 


شوامخ 


- شارعة 


انبساطا 
المليئين 
فاقدا لاثار 


دعواهم 


العام 


- الا التحقق 


فاحست 


للعقل 


صفحة سطر انطاء 
۱۸ ۲۲ مه 
۷ ۱۰ ۰ امعلاه 
۷ 19 المرأة . 
٩‏ ۱ ۰ با 
8 ۱ باجمعها. 
٤ 5‏ رات ۱ 
١ 51‏ الامتيار 
١ ۳‏ ايتكشف 
6 ۷ کرد 
6۵ ۲۱۲۰۰ عول 
0۵ ۲۱ الاشزاقيه 
6 ۱۲ اذا 
۷ ۴۳ صفات 
۷1 اشنا 
۷ ۱۷ لا نها 
۷۶ ۱۷ عن الق 
۷٩‏ ۲ مسل 
1١١ ۰‏ الوهوت 
١5 ۰‏ .عم 
لم ۱ الوکل 
؟لم + افد 
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الصوات ١‏ صفخة سطر انخطاء الصواب 
مخطه ۲ ۱۸ فلبه ‏ قليه 
امتلاژه ۳ ٠١‏ ممه منه 

اارآة ۳ ۱۲ مظهر مظهرا 

بها ۵ ١5‏ مادبه مادية 
باجمعها . | هم ۲۰ امكنا 2 امكننا 
آوهم. 5م ١‏ الابيضن الأبيض 
الامتياز كم عه لاخطناه لا حظناه 
تنکشب ۸٦‏ ۳ سيبيله: . سبيله 

کر ده" ۲ ۲ ایشا شا 

(۲) على كم ۲۱ القليل ٠‏ القيل 
الاشراقية ۷ ۸ الانبياء الل صوفين المعصومين 
اذ AY‏ ل الثاية الثايتة 
صفاتا ۷ ۲ ليه اله“ 

ايضا ۷ ارت ارت 
لا راها ۸ ۱ اباتغاقهم باتفاقهم 
عن اناق ۸ ٩‏ الغضيبه ‏ الغضبية 
تن ٩۹‏ ۳ فى بيترتب فى رتب 
ااوهوت 4 ٠١‏ اهل الرف اهل المرف 
5 ۰ 4 جدون محدون 
اأؤكل ٠١‏ 4 بعنى التجلی بمعنى التجلی 
تافل 5 :۱۵ الکال : :کال 


ينيدة سطر 
١١ ۷۲‏ 
١١ ۵‏ 
e‏ ۸ 
۶ ۱۱ 
E O‏ 
١ 1‏ 

۱۳ ۸ 
e 

E 
eS 
۳ 

۱۱ ۱ 
E 
rs 
PY ۵ 
۱۸ ٠١؟‎ 
V ۸ 

۱۰ ۸۲ 
۱۲ ۸ 
١١ ۸ 
۱۶ ۷ 


الخطاء 


اوق 
متعداز نات 


بالنفوس 
ادا طفته 


م زودت 


خو 
الجسانيان 
اة 


- بين 


و اتلییاز ها 
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١‏ ۱ الصواب. 


او اخاق 


متحاذیات 


بالنقوش 


الناطقة 
ما نفدت 
aS‏ 
المسانيات 
ا 
بين 
و احیازها 
للمرأة , : 
ا 
کک 
الارة 5 


تسمية 


عام 


و 


CC‏ . التجايات 


واحدا 
دوا 


٠‏ استاذ 


5 


برقن سطر الطاء . الصواب ي 
٠١ ۶‏ الئومنون الژمنون 
۸۹ سب کاسبة 
هو ٤‏ معالشهدین مع الشاهدین 
۰ ۶ فلك فذلك 
۳ اذ عبت اغ 
سب ده يؤل . فيؤول 

١‏ ۳ مد و ره له 

وب ۲۱ الاحداثاث الاحداثات 
۷۵ ۷ اذا اذ 

۱۳۹ > الكاذبه الكاذية 
مب ۲۱ زجعت رجخت 
٩ ۱ ۳۷‏ ليباو بعضکم لیبلو بعضکم 
ب ۱۷ فدمرنها © فدمرناها 
۷ ۱ اما خلقننها ما خلقناها- 
۱۸ پا ضرربات ضروریات 
سا ه بدو 000 بلول 

۵ 1 حزق حرق 
مسر ۱۲ بواسطته بواسطة 
اه ومنهم ایکر ومنهممناذكر 
دعو ۱۹ وماضاها وماضاهاها 
رو ۱ سيط ا 


ص 4ة سطار 


۱:۸ 
۱:۹ 
۱۱ 
١65 


۱۷۹ 
۱۷۸ 


۱/۸۰ 


۸ 


و #ر 
وارك 
الصداع ۱ 


۰ 


وم 
میییامثة 


و الاصو 


ادركاتها 


ان نتفر 2 
الاحکام 


وسمی‌ما 


و تفر 


وف 


والجامع 


الا د ي 
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و مرو 
و الدركة 
الصداء 
ماؤرفة » 
علمت 


#صو صة 


الاشخاص ۱ 


بجر دها 


9 اه 


مساهمدة 


و التصور 1 


ادرا کائها 
ان تتفرغ 
احكام 

و سمو اما 


و تتفر 2 


وق 
ديك" 


المتحاذية 


کت 


۱۸۱ 
۱۸۳ 
۱۸ 
۱۸2 
۱۸۹ 
۱۹ 
۱۹۹ 
۱۹۷ 
۱۹۸ 
۳۱ 
9 
۲ 
۳۰۲ 
۳۲ 
۳۰۹ 
۳۰۰ 
۳ 
۳۹۹ 
۲۳۳۱ 
۲۳۳ 


سطز 


۳۱ 
۱۳ 


ابلوطاء 


الصر ر 
من عظمته من عظمة 


(DDC) (FCT) 
ف التحد‎ 


الصورية 


ف الةميعجك 
ذكر المترتية ذ كر المرئية 
متردلة 


والكثافة 


وكثافة 


هذه الاب هذا النصاب. 


واثبثات والبثاث 
(۱) ١؟)‏ 


من الدنيا 1 الدنيا 


, اهل التوواية اهل التور اه 


خديفة ٠ O‏ حليغة 
و ی ور ی 
من ررد من يعيك 
لاحر الاخر 
ذباطلا او باطلا 
والغوز والفوز ‏ 


عن العلطع اعن التلطخ 


0 5 1 س 4 ۱ 1 
e 7 3 ۱ 1 ۱‏ جنا 
e 4 0 1‏ 3 
۱ 0 ۱ ۱ ۰ 5 
ا 0 1 2 x‏ > 000 3 ۱ 
3 2 ۱ ۱ ۱ ۱ 3 55 ۱ 3 ۱ ۰ 
8 رست مط وعات مجلس کی ۱ 2 
5 1 ۲ ۰ ب 95 7 € 
۳ 5 1 ۰ 


۱ 33 3 لك 


۱ ۱ 5 الرائه ۳ الیخیر الکثیر ۲-۰۰ ختم 
۱ فيض البارى 1 ع حتم ا تقعحيمات الال ۲-۰ تادر 
۱ مشکلات القران .م ختم | البدورا البازعد .عه شم 
. | كقار ال لحدبن 5506 زادافقير _ 2530 
نيل الأرقد بن مدع-١‏ حق اليقين e-o:‏ : 
> يسطايدين بر ]ارف لدتيهة | 
ی ۱ ER‏ 55 بای عادات ۶ ۰-۳ 
۱ مر قاد الطارم ۱ اأرفح ىالقران “o‏ ۱ 1 
خاتم الدين ا مدانس ايمان ® ۰-۲ 
حزائن الاسرار ور حتم دوين حديت . ۰-۵ 
۱ ۰ 


عد د الأسالام o-0.‏ ةا لات احس‌ی . ۹-5 5 
To ۰‏ ۰ 
بغیه الاردب ۳-9 در ره سلمان ۰ 6 د 


زيح 7 |إلعنہ. ٠‏ لو حلم عبقات ۰ =a‏ 


کتاب ۳ خطءات مساو لاه 
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2 5 وا لو ود‎ 
ا ع‎ : 
OTO RRR Ts e j e og a i a e ا م ا ل‎ 300 


پس ت مد 


f 
5 


7 E 


کور 


* ماب5 
جز 


م مر تاوت TE‏ 
a‏ تست ت از ۱ 
ا شن مس توک مر کک 
>“ مات اورعاماداعزاضا تک 


الات لول پم 
یا 76 اور اوري ل 2 


خی 27 مونو رایع 


5 اورلاجرا باب 


و وین ردان 
EA‏ رو 
ضام قرا سک ل 
514 طا رن 


سے اکر e‏ 
سواه 


4 
0 


ب 
هت رپ 


یم 


ا 
00 مارد ان . 


ا 
۲ 300 0 


ِ ی 
تسوت إضالنك بط تس 


حاكن راصق نک ی 
شاف تک و ساسا ے 
وکا آل دنفرت لاور ۰ 


رن لاجر 
كتوق کان دخات اود 
موش اماد ت ایی رژادرردع 
لاش ما ج 
اولماتن 1 دا 5 - 
یک له 

س لقا نوات 4 ¢ 7 
كاب با عجار لويش 


يت چرو ها ود 
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١‏ ا ر اج حم مين 
5 
ES‏ 2 3 


